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* (الحدیث الثاني عشر : آبو حنيفة وله عن سلمة) بن کهیل (عن آبي 
الزعراء) لعله عبداله بن هانیء الکوفی» وثقه العجلی» من کبار التابعین» وأما عمرو 
ابن عمرو آو ابن عامر بن مالك بن نضلة الجشمي - بضم الجیم وفتح المعجمة - 
فهو وان کان کوفیا ویکنی بأبي الزعراء آیضاً لکنه من طبقة الامام الاأعظم وکذلك 
یحیی بن الولید الكوفي یکنی بأبي الزعراء آیضاً لکن طبقته دون طبقة الامايی 
وکلاهما لا یتعینان في هذا المقام واله أعلم . 

قال الترمذيی": نا ابراهیم بن (سماعیل بن یحبی بن سلمة بن کهیل» ثني 
آبی» عن آبیه عن سلمت عن آبی الزعراء» عن ابن مسعود مرفوعاً الحدیث» وزاد 
في آخره : «واهتدوا بهدي عمار» وتمسکوا بعهد ابن مسعود" ثم قال: هذا حدیث 
غریب من هذا الوجه من حدیث ابن مسعود. لا نعرفه الا من حدیث بحیی بن 
سلمت ویحبی یضّف فی الحدیث. 


قلت : وقد تابعه الامام کما تراه فلا غراب» قال: وآبو الزعراء اسمه عبداله 


() «سنن الترمذي» (۳۸۰۵). 
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ضر و ما گم ور ۳ ۳ ۵ ره 
: قال رَسُول الصا : «اقتدوا باللزین من بَعدٍي: 


9 ع 


وآبو الزعراء الذي روی عنه شعبة والثوري وابن عيينة اسمه عمرو بن عمرو» وهو 
ابن آخي آبي الأحوص صاحب ابن مسعود» انتهی . 

قلت : وقد آخرج الترمذي") هذا الحدیث آیضاً عن حذيفة قال : «کنا جلوساً 
عند النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال : ٍني لا آدري ما بقائي فیکم فاقتدوا 
باللذین من بعدي. وآشار ٍلی آبي بکر وعمر ول . 

(عن) عبداله (ابن مسعود وله قال : قال رسول ال یر : اقتدوا باللذین) 
بفتح الذال المعجمة - آي : الخلیفتین اللذین یقومان (من بعدي: آبو بکر وعمر) 
قال الشیخ علي القاري*۹: ظاهره علی البدلية آن یکون: آبي بکر وعمر» قال: 
ویمکن حمله علی لغة کما نقل عن آبي حنيفة آنه قال: ولو مثل آبو قبیس» وروي 
عن علي طله : آنه کتب : علي بن آبو طالب بالواو» وقری؛ في الشواذ بت ید 
یی لب وب #[السد: ۱] آو علی آنه خبر مبتداً محذوف؛ آي: هما آبو بکر وعمر» 
انتهی . 

والأمر بالاقتداء بالشیخین متضمن للثناء علیهما؛ لکونهما هلا لآن یطاعا 
فیما یأمران به آو ینهیان عنه بحسن سیرتهما وصدق سیرتهما وٍیماء بکونهما 
الخلیفتین بعده» وقد جاءت الاشارة ٍلی ذلك في غیر حدیث. 


() «سنن الترمذي» (۳۷۹۹). 


(۲) «شرح مسند آبي حنیفة» (۱/ 4۹۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


فمن ذلك ما آخرجه البخاري() عن ابن عمر: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم قال : ریت الناس مجتمعین في صعید. فقام آبو بکر فنزع ذنوباً آو ذنوبین» 
وفي بعض نزعه ضعف. والّه یغفر له» ثم آخذها عمر فاستحالت بیده غرباً فلم 
آر عبقریاً في الناس يفري فریه حتی ضرب الناس بعطن؟ . 

وعنده" من حدیث آي هريرة مرفوعاً: بینما آنانائم رآیت آني علی حوض 
آسقي الناس۰ فآناني آبو بکر فخذ الدلو من يدي ليريحني فنزع ذنوبین» الحدیث . 

ومنها: ما آخرجه الترمذي(" عن آبي بکرة قال لرسول اه ی : «ریث کَن 
میزاناً نزل من السماء فوزنت آنت وآبو بکر فرجحت آنت» ووزن آبو بکر وعمر 
فرجح آبو بکر ووّزن عمر وعثمان فرجح عمر ثم رفع المیزان فاستاء لها 
رسول الله و» ؛ يعني : فساءه ذلك . 

وآما الأحادیث التي تشیر ٍلی قیام آبي بکر طله بعده با في الخلافة» فهي 
کثيرة : 

منها: ما آخرجه البخاري٩)‏ عن جبیر بن مطعم قال : «آتت النبی صلی ال 
تعالی علیه وسلم امرة فکلمته في شي» فآمرها آن ترجع الی» قالت: یا رسول اله! 
آرآیت ان جنت ولم آجدك کأنها ترید الموت» قال : فان لم تجديني فأتي آبا 


بکر» . 


)۱( (صحیح البخاري» (۳۱۳۳). 
)۲( (صحیح البخاري» (۷۰۱۲۲). 
(۳) «سنن الترمذی» (۲۲۸۹). 


(8) «صحیح البخاري» (۷۲۲۰). 
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۷ - الحدیث الثالث عشر : و حنيفةً تب عَنْ عَبّد المَلكِ ۳۳ 


ومنها: ما آخرجه مسلم) عن عائشة رضي الّه عنها قالت: «قال لي 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم في مرضه: ادعي لي آبا بکر آباك وحاك حتی 
آکتب کتاباً» فاٍني آحاف آن یتمنی متمنٌ ویقول قائل : آنا آولی» ویأبی الّه والمومنون 
الا آبا بکر» ومن هذه الحيثية لم یسمع عليٌ بن آبي طالب ضله الا مبایعته له مبايعة 
عمرء والانقیاد لأوامرهما ونواهیهما؛ واقامة الجُمع والاعیاد معهماء والثناء علیهما 
حیین ومیشتین . 

فان قلت : ان هذا کله ينافي ما علیه المحققون من آنه صلی ال تعالی علیه 
وسلم لم ینص علی خلافة آحد؟ 

قلت : مرادهم لم ینصَ صریحاً کما استخلف آبو بکر عند موته عمر صریحا 
وهنه الأحادیث تحتمل آمراً غیر الخلافة آیضاً» وهو الاقتداء بهما في الرأي والمشورة 
والصلاة وغیر ذلك» واله آعلم . 

# (الحدیث الثالث عشر : آبو حنيفة ی عن عبد الملك) بن عمیر وقد 
آخرجه ابن ماجه(؟ من طریق وکیع ومومّل عن سفیان» عن عبد الملك» وآخرجه 
الترمذي" قال : نا آحمد بن منیع وغیر واحد قالوا: نا سفیان بن عیينة» عن 
عبد الملك بن عمیر» وقال آیضاً: نا الحسن بن الصیّاح البرّار نا سفیان بن عبینة» 
عن زائدة. عن عبد الملك بن عمیرء ثم قال بعد تمام الحدیث : وکان سفیان بن 
عبينة یدلس في هذا الحدیث فربما ذکره عن زائدة عن عبد الملك بن عمیر» وربما 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۳۸۷). 
(۲) «سنن ابن ماجه» .)٩۷(‏ 


(۳) «سنن الترمذي» (۳۹۲۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 


عَنْ رنعی عَنْ حُليفة ن لین قال: ال سول ال : توا لین 
من بعٍي: آبي بکر وعثمان وَاهتَدُوابهَدي مار ۱ 
لم یذکر فیه زائدة» وروی هذا الحدیث" |براهیم بن سعدء عن سفیان الثوري» 
عن عبد الملك بن عمیر» عن هلال مولی ربعي» عن ربعي» عن حليفة مرفوعا 
ثم آخرج الترمذي من طریق وکیع» عن سالم بن العلاء المرادي» عن عمرو بن 
هرم عن ربعي بن حراش» عن حليفة.۰. الحدیث» وفي جمیع هذه الطرق لم 
یتعرض ابن ماجه ولا الترمذي لشأن عمار وابن مسعود صاک وانما آخرج الترمذي 
ما ساقه الامام جمیعاً من حدیث ابن مسعود کما آشرت لیه في الحدیث السابق . 

(عن ربعي) - بکسر الراء المهملة وسکون الموحدة وعین مهملة مکسورة - 
ابن حراش بحاء مهملت (عن حذيفة بن الیمان) صاحب سر رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم (قال : قال رسول اله و : اقتدوا باللذین) بفتح الذال للتثنیة» 
ویفرق بین الذین بکسر الذال المعجمة الذي هو للجمع» واللذین بفتح الذال هو 
للتنية بتکرار لام اللذین في التثنية حطاٌ» ولا یکرر في الجمع» فافهم . 

(من بعدي: آبي بکر وعثمان)» هکذا وجدته في نسخة شرح الشیخ علي 
القاري» ولعله غلط من الناسخ؛ لانه في رواية الترمذي وابن ماجه نما هو بلفظ : 
آبي بکر وعمر . 

(واهتدوا)؛ آي: اطلبوا مناهج الهداية (بهدي) - بفتح الهاء وسکون الدال 
المهملة - آي : الطريقة والسیرة؛ يعني: سیروا بسپرة (عمار) بن یاسر واسترشدوا 


بارشاده فقد جاء فیما آخرجه الترمذی" من حدیث عائشة مرفوعاً: ۳ 2 ب 


(۷) انظر: «ستن الترمذي» (۳۷۹۹). 
() «ستن الترمذی» (۳۷۹۹). 
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ابن یاسر بین آمرین الا اختار آرشدهما»» ومن حدیث علي نویه قال : «استأذن عمار 
علی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم فقال: ائذنوا له» مرحباً بالطییّب المطیّب»( 
وآخرج البزّار) باسناد صحیح عن عائشة مرفوعاً: «مُلیء عمار یمان الی مُشاشه»» 
وأخرج البزار والطبراني" عن حذيفة مرفوعاً: «آبو الیقظان علی الفطرة لا یدعها 
حتی یموت آو یمسه الهرم»» ورجالها ثقات» وآبو الیقظان کنية عمار» وهو حلیف 
بني مخزوم» وأمه سُمَیّةْ مولاة لهم» وکان من السابقین الأولین هو وآبوه» وکانوا 
ممن یعذب في ال . 

وآخرج الطبراني) عن عثمان قال: سمعتٌ رسول الّه ی یقول لابي عمار 
وم عمار وعمار: «اصبروا آل یاسر موعدکم الجنة»» وفي |سناده من لا یعرف؛ 
لکن له شواهد منها: ما آخرجه الطبراني باسناد رجاله ثقات عن عمار مرفوعاً: 
«اصبروا آل یاسر موعدکم الجنة». وآخرج من حدیث جابر*) آیضاً نحو ذلك باسناد 


حنل . 


ثم شهد اليمامة فقطعت آذنه بها» ثم استعمله عمر علی الكوفة وکتب الیهم آنه من 
علي له بصفین سنة سبع وثلائین في ربیع الأول» وله ثلاث وتسعون سنق واتفقوا 


() «سنن الترمذی» (۳۷۹۸). 

(۲) «کشف الاستار» (۳/ ۰۲۵۲ رقم : ۲۳۸۵). 

(۳) «کشف الأستار» (۳/ ۰۲۵۲ رقم: ۲۱۸۲) وانظر: «مجمع الزوائد» (۹/ ۲۹۵). 
(8) «المعجم الکبیر» (۲4/ ۰۳۰۳ رقم : ۰6۷۹ 

(0) «المعجم الأوسط» (۱۵۰۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


ع علا ع 


۸ - الحدییث الرابع عشر: بو حنيفة ی عن الثم عَن 
علی آنه نزل فیه : امن که ومد ینب این 6 7النحل : ۱۰5 

(وتمسکوا)؛ آي : التزموا من دون تساهل (بعهد)؛ آي : بوصية (ابن آم 
عبد)؛ برید بعهد عبداله بن مسعود هو ما عهد الیه» فیوصیهم به وآری آشبه الاشیاء 
بما یراد من عهده آمر الخلافة؛ فانه آول من شهد بصحتها» وآشار ٍلی استقامتها» 
وآقام علیها الدلیل» فقال: لا نژخر من قدّمه رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم؛ 
آلا نرتضي لدنیانا من ارتضاه لدیننا» ومما یوید هذا المعنی المناسبة الواقعة بین 
آول الحدیث وآخره» ففي آوله: «اقتدوا باللذین بعدي: آبي بکر وعمر»» وفي 
آخره: «تمسکوا بعهد ابن م عبد» قال: ومما یدل علی صححة ما ذهبنا [الیه] ما روي 
من قول حذیفة: «ما حدّئکم ابن مسعود فصدٌقوه» وهنه |شارة الی ما آس الیه 
من آمر الخلافة فقال: «لو استخلفت علیکم فعصیتموه عذّبتم ولکن ما حدُّکم 
حذيفة فصل‌قوه»» وحذيفة هو الذي يروي عن رسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: «اقتدوا باللذین من بعدي» قال: ولم آر لتعریض الخلافة في سَنن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وآوضح من هذین الحدیثین» ولا صح من حدیث آبي 
تا «سَدُوا عني کل خوخة الا خوخة آبي بکر"» انتهی . 

# (الحدیث الرابع عشر: آبو حنيفة له عن الهیثم) بن حبیب الصيرفي؛ 
لأنه آخرج من جملة الأحادیث التي رواها الامام عنه» (عن موسی بن کثیر) لم 
یذکره الحافظ في «التقریب» ولا الذهبي في «میزانه" ولا ابن الأثیر في «جامع 
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عمر مر بعتمان وَهُو حَرینْ ال : ما یَخزنك؟ قالّ: آلا خرن ود 
انقطع الصَهْر بني وین سول ار یاف وَدلكَ حدئان ی 


الأصول» ولا ابن حبان في کتابه المقلف في ثقات التابعین : (آن عمر) بن 
الخطاب یه (مر بعشمان) بن عفان ثالث خلفاء رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» » (وهو)؛ آي: عثمان (حزین)؛ یعنی: آن آثار الحزن کانت ظاهرة علیه» 
(قال)؛ آي: عمر لعثمان: (ما پحزنك؟) بضم ات2 وسکون المهملة وکسر 
الزاي ونون» وبفتح الیاء وضم الزاي؛ آي: ی شيء يوقعمك في الحزن؟ (قال)؛ 
آي: عثمان مجیباً لعمر له : (آلا) حرف تنبیه» وههنا بمعنی هلگ (آحزن) - بفتح 
الهمزة والزاي - آي : هلا هم (وقد انقطع الصهر) - بکسر الصاد المهملة وسکون 
الهاء وراء مهملة في آخره - وهو القرابة وحرمة الختونة؛ يعني : آن نسبة التصاهر 
انقطعت (بيني وبین رسول الّه وٌ)؛ يعني : بموت نت روا له صلی ال 
تعالی علیه وسلم وکان عثمان تزوجها بمکة بعدما لها عتبة بن آبي لهب» ولم 
یکن دخل بها» فهاجر بها عثمان لی الحبشة وکانت رضي ال تعالی عنها في غاية 
الحسن والجمال» قال آبو محمد بن قدامة): روینا آن فتیان آهل حبشة کانوا 
یعرضون لرقية ینظرون لها ویعجبون من جمالها» فآذاها ذلك» فدعت علیهم 
جمیعاً فهلکوا. وأسقطت من عثمان سقطاً» ثم ولدت له بالحبشة ولداً سمٌّاه 
عبداله» فکان یکنی به» بلغ سنتین» وقیل : ستة» فنقر عینه ديك فتورم وجهه ومرض 
ومات ولم تلد شیثاً غیره» وهاجر بها عثمان ٍلی المدينة آیضاً. 

(وذلك)؛ آي: انقطاع الصهر الموصوف (حدثان) - بفتح الحاء والدال 
المهملتین - آي : آمران : 


(۱) انظر : «الاستیعاب» (۹6/۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


ی 
هم 


و 
۱ ۶ ای رو یا و و انز 
مانت بنت رسول ابله کار وکانت تحته» 
2 ت 
چم 


ل له عمَر: أرجك حفصة 


آحدهما: آنه (ماتت بنت رسول ال یک وهي رقية المذکورة وکان موتها 
علی رس سبعة عشر شهرا من مهاجرة [رسول الّه] صلی الّه تعالی علیه وسلم 
وتخلف علیها عثمان لمرضها عن بدر بأمر رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
وقوله له : «ٍن لك آجر رجل ممن شهد بدراً وسهمه» . 

(و) الثاني : آنها (کانت)؛ آي: بنت رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم 
المسماة برقية (تحته)؛ آي : کان متزوجاً بها» فآظهر عثمان موجبین للحزن» 
آحدهما: انقطاع النسبة» وانیهما: آنه لم تبق له زوجة (فقال له)؛ آي: لعثمان 
(عمر: آزوجك حفصة ابنتي) وکانت تحت خنیس بن ذافة السهمي من أصحاب 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم ممن شهد بدرا» وآصابته جراحة یوم آحد 
فمات منها بالمدینة» وقیل : بل بعد بدر . 

قال الحافظ"): ولعله آولی» فاٍنهم قالوا: ان النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم تزوج حفصة بعد خمس وعشرین شهراً من الهجرة. وفي روایة: بعد ثلائین 
شهرآ» وفي روایة: بعد عشرین شهرآ؛ وکانت أَخْد علی اثئين وئلائین شهرآ» ولکنه 
یصح علی قول من قال : بعد ثلائین علی الغاء الکسر وجزم ابن سعد بأنه مات 
عقیب قدوم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم من بدر وبه جزم ابن سید الناس» 
وقصة الباب تید موته بعد بدر؛ لما قدّمنا من موت رقية. فلو کان موت خنیس 
بعده لما ساغ عرض عمر ابنته علی عشمان وقد آخرج اسحاق في «مسنده" وابن 
سعد(" من مرسل سعید بن المسیب قال : تَیّمت حفصة من زوجها وتأیّم عثمان 


() «فتح الباري» (۹/ ۱۷۱). 
(۲) «مسند سحاق بن راهویه» ( ۰۲۰۰ وطبقات ابن سعد» (۸/ ۸۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


من رقبة» فمرّ عمر بعثمان وهو حزین» فقال: هل لك في حفصة؟ فقد انقضت 
عدّتها من فلان» (قال)؛ آي: عثمان (حتی أستأمر رسول اله یِو)؛ آي: آذکر له 
وأستآذن منه» وعند ابن سعد() وغیره: فأعرض عني» وذکر ابن سعد عن الواقدي 
بسند له : آن عمر عرض حفصة علی عثمان حین توفیت رقية بنت النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم» وعثمان یومئذ یرید آم کلثوم بنت النبي صلی اله تعالی علیه وسلم . 

وعند البخاري عن عمر قال: (تأیّمت حفصة بنت عمر من خنیس بن حذافة 
السهمي وکان من أصحاب رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» قد شهد بدر 
وتوفي بالمدینة» قال عمر: فلقیت عثمان فعرضت علیه حفصة فقلت: ان شئت 
آنکحتك حفصة بنت عمر قال: سأنظر في آمري» فلبشت ليالي ثم لقيني فقال: قد 
بدا لي آن لا آتزوج يومي هذا» الحدیث . 

(فآتاه) قال الملا علي": آي : جاء عمر اٍلی رسول اله صلی الّه تعالی علیه 
وسلم والذي یظهر لي آن في الکلام سقطاً ترکه النساخ» واله آعلی والا فحقيقة 
القصة تشعر بأن عثمان بعدما استنظر من عمر آجاب علیه بالاباء الصریح کما تضمنه 
لفظ البخاري: فجاء عمر بن الخطاب یشکو عثمان عند النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم بأنه لما رآه حزیناً عرض علیه ابنته فأباها. 

(فقال له رسول الّه ی : هل لك آن آدلّك علی صهر هو)؛ آي: ذلك الصهر 
( المصدر السابق. 


(۷) «صحیح البخاري» (۵۱۲۹). 


(۳) «شرح مسند آبي حنیفة» (۱۶۱۳). 


(۲۱) کتاب الفضانل والشمانل 
و و وم رمع و3 موم 8 ص ‌ 7 4 هو 1و 2 

خر لك من عثمان وادل عثمان علی صهر هو خی له منك» ری 
(خیر لك من عثمان)؛ ٍذ لا شرف فوق النبوة» (وأدلٌ عثمان علی صهر هو خیر 
له منك). ووقع في رواية ربعي بن حراش عن عثمان عند الطبري وصححه هو 
والحاکم : «آن عثمان خطب اٍلی عمر بنته فردّه» فبلغ ذلك النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» فلما راح لیه عمر قال: یا عمر آلا دك علی ختن خیر من عثمان» وأدن 

عِ ث هر 

عثمان علی ختن آخیر منك؟ قال: نعم يا نبي الّه! قال: تروّجني بنتك» وآزوج 
عثمان بنتي »۰۱ قال الحافظ الضیاء : ٍسناده لا بأس به » لکن الذي تقدم آن عمر 
هو الذي عرض علی عثمان حفصة» وآخرج ابن سعد من مرسل الحسن نحو 
حدیث ربعي » ومن مرسل سعید بن المسیب آنم منه» وزاد في آخره: فخار اله لهما 


۳ 


قال الحافظ(): ویحتمل في الجمع بینهما آن یکون عثمان خطب آولا الی 
عمر فردّه کما في رواية ربعي» وسبب رده بحتمل آن یکون من جهتها رضي ال 
عنها» ومي آنها لم ترغب في التزوج عن قرب وفاة زوجها» ویحتمل غیر ذلك من 
الأسباب التي لا غضاضة فیها علی عثمان في رد عمر له» ثم لما ارتفع السبب 
ووجده عمر حزیناً» عرضها علیه رعاية لخاطره» وقد وقع عند البخاري بعدما قدمناه 
من قول عثمان : «قد بدا لي آن لا آتزوح يومي هذاء قال عمر: فلقیت آبا بکر 
فقلت : ان شنت آنکحتك حفصة بنت عمر» فصمت آبو بکر فلم یرجع عليّ شیئا؛ 
فکنت علیه آوجد مني علی عثمان؛ فلبشت ليالي» ثم خطبها رسول اله صلی ال 
تعالی علیه وسلم فآنکحتها ایام فلقيني آبو بکر فقال : لعلك وجدت علي حين 
عرضت علیّ حفصة فلم آرجع اليك شیثا؟ فقلت : نعم قال: فانه لم يمنعني آن 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۱۷۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبی حنيفة 
هی ‌ 4 ۰ 0 هتم ی 0 ۶ 2 ۳ و ی تس 
فقال : زَوّجنی حفصت. روم عنمّان بنتي آيٌ عم فقال : ففعل 
مرف مه بل مخ 

رسول الله لا . 

جع و 


آرجع اليك فیما عرضت علیّ الا آني کنت علمت آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم قد ذکرها؛ فلم آکن لافشي سرّ رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» ولو 
ترکها لقبلتّها». 

قال الحافظ): ولعل عثمان بلغه ما بلغ آبا بکر من ذکر النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم لها فنصنع کما صنع في ترك [فشاء ذلك» ورد علی عمر بجمیل . 

قلت : آو لعل عثمان کان طامعاً بتزوج آم کلشوم ولکن الحیاء الذي کان یغلبه 
منعه من عرض مقصوده علی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وکره آن یتزوج 
امرأة آخری» فردً علی عمر» واه أعلم . 

(فقال)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لعمر: (زوّجني حفصة 
وزج عثمان بنتي)؛ يعني : آم کلثوم. (فقال)؛ آي: عمر: (ففعل رسول ال یٍِ)؛ 
يعني: تزوج حفصة بنت عمرء وکانت حفصة أسنٌ من آخیها عبدالله؛ فانها وّلدت 
قبل البعثة بخمس سنین» وعبداله ولد بعد البعثة بثلاث آو آربع» وزوّج عثمان بنته 
آم کلثوم» وهي آکبر من فاطمة رضي الّه عنها» ولم یعرف لها اسم» وانما تعرف 
بکنیتها» وأسلمت حین آسلمت آخواتها وبایعت معهن» وهاجرت حین هاجر 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» وتزوجها في ربیع الاْول سنة ثلاث» وبنی 
بها في جمادی الاخرة. 


(۱) «فتح الباري» (۹/ ۱۷۷). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


۹ - الحدیث الخامس عشر : آو حنيفة طلبه. عنْ سَلمَةّ» عنْ 
ره مه م 0 و ۶ ۵ ر ۳ و بل ۶ مر 8 م و و 
حبّة العرتِیَ - وَهوّ الَمْدانی - من آصحاب علیٌ کرّم ال وَجَهَ» قال : 


3 و 3 ع عم هگ رز و ۶ 
سَمعت علیاً قه یقول : (آنا اوّل من اس 4 


وروی ابن ماجه وابن عساکر) عن آبي هريرة قال : «لقي النبي ی عثمان 
عند باب المسجد. فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم: يا عثمان! هذا 
جبرئیل آخبرني آن له سبحانه وتعالی آمرني آن آزوجك آم کلثوم بمثل صداق رقیق 
وعلی مثل صحبتها»» فما زالت عنده حتی توفیت في شعبان سنة تسع» رضي اله 
تعالی عنهم آجمعین . 

# (الحدیث الخامس عشر : آبو حنيفة وله عن سلمة) بن کهیل» (عن 
حبّة) - بفتح الحاء المهملة وموحدة ثقبلة - ابن جوین بجیم مصغرأًء (الرني) بضم 
المهملة وفتح الراء بعدها نون» یکنی بأبي قدامة الكوفي» (وهو الهمداني» من 
آصحاب علي کرم ال وجهه) وکان من غلاة الشیعة» وقد روی هذا الحدیث 
شعبة وسفیان عن سلمة عنه عند الطبرانی" قال ابن عدي: ما رآیت له منکرا قد 
جاوز الحد. وقال آحمد بن عبدالّه العجلي : تابعي ثق وقال ابن معين وابن خراش: 
لیس بشيء وقال النساتي: لیس بالقويٌ» وقال الذهبي: وهو الذي حدّث آن علیا 
کان معه ثمانون بدریاً» وهذا محال» قال الحافظ : صدوق له آغلاط» وأخطاً من 
زعم آن له صحبة . 


(قال : سمعت علیاً قه بقول : آنا آول من آسلم) وهذا الحدیث قد آخرجه 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۰)۱۱۰ و«تاریخ دمشق» (۳۹/ ۹ 4 رقم: ۳+ 


(۲) انظر: «تاریخ دمشق» (۲ع/ ۳۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وا و ۱ 


آحمد وآبو یعلی والبزّار والطبراني في «الوسط»() من هذا الوجه عن حبّة قال : 
«رآیت علیاً هه یضحك علی المنبر ضحکاً آکثر منه حتی بدت نواجذه» ثم قال : 
ذکرت قول آبي طالب» ظهر علینا آبو طالب وآنا مع رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم ونحن نصلي ببطن نخلة. فقال : ماذا تصنعان؟ فدعاه رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم فقال: ما بالذي تصنعان بأس» ولکن لا تعلوني استي آبدا» 
فضحك تعجباً لقول آیبه ثم قال: اللهم لا آعترف آن عبداً من هذه الأمة عبدك 
قبلي غیر نبيك ثلاث مرّات» لقد صلیت قبل آن يصلي الناس سبعا . 

وأخرج حمد" عن علي طلبه قال: «آنا آول من صلی مع رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم» ورجاله ثقات غیر حبّة العرني» وقد مرّت حالته . 

ولهذا الحدیث شواهد متعددق منها: ما آخرجه الطبراني" باسناد رجاله 
ثقات عن سلمان قال : «آول هذه الامة وروداً علی نبیها تا وآولها اسلاماً علي بن 
آبي طالب طلْه» وعنده* آیضاً عن آبي |سحاق: «آن علیاً تفه لما تزوج فاطمة 
رضي الله عنها قالت للتبي ق: زجنیه عمش عظیم البطن» فقال النبي کل : لقد 
زوجتکی وانه لاول آصحابي مسلماً؛ وآکثرهم وأعظمهم حلما" قال الهيشمي): 
وهو مرسل صحیح الاسناد. 


(۱) «مسند آحمد» (۱/ ۰۹۹ وامسند آبي یعلی» (48۷) و«مسند البزار» (۰6۷۱ والمعجم 
الأوسط» (۶7 ۱۷). 

(۲) «مسند آحمد» (۱۱/۱). 

(۳) «المعجم الکبیر» (1۱۷4). 

(8) «المعجم الکبیر» (1۱۷4). 

(0) «مجمع الزوائد» (۹/ ۱۰۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وروی البيهقي) عن محمد بن کعب القرظي قال: آول من آسلم من هذه 
الأْمة خديجة» وآول رجلین آسلما آبو بکر وعلي» وأسلم علي طلْه فبل آبي 
بکر ید وکان علي یکتم اٍیمانه خوفاً من آبیه حتی لقیه آبوه قال: أسلمت؟ قال: 
نعم» قال: وآزر ابن عمك وانصره» . 

وروی الترمذي واستخربه. وابن جریر" عن جابر قال : «بُحث رسول الله 
صلی اله تعالی علیه وسلم یوم الائنین وصلی علي نله یوم الثلاناء»» وآخرج 
الترمذي عن آنس نحوه» وعن ابن عباس قال: «آول من صلی علي وید 
وعن زید بن رقم" قال: «آول من آسلم علي تیه قال عمرو بن مُرَةّ: فذکرته 
لابراهیم النخعي فآنکره وقال : آول من آسلم آبو بکر الصدیق. 

قال آبو عمر"): وقد روي عن سلمان والمقداد وخیّاب وجابر وأبي سعید 
الخدري وزید بن آرقم آن علي بن آبي طالب آول من آسلم» وبذلك قال ابن اسحاق 
والزهري الا آنه قال : من الرجال بعد خديجة» وهو قول الجمیع في خدیجة؛ فانها 
آسلمت قبل الخلق . 


وروی الدولابي عن قتادة والزهري قالا : کانت خديجة آول من آمن باله 


(۱) «دلائل النبوة» (17۷). 

(۲) «سنن الترمذی» (۳۷۲۸). 

(۳) انظر : «تاریخ الطبري» (۲/ ۵۰). 

(8) «سنن الترمذی» (۳۷۲۸). 

(0) «سنن الترمذی» (۳۷۳). 

() «سنن الترمذی» (۳۷۳۰). 

(۷ انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۳۰۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ورسوله ی من النساء والرجال» وحکی الثعلبي اتفاق العلماء علی ذلك » وانما 
اختلافهم في آول من آسلم بعدها» وقال النووي: انه الصواب عند جماعة من 
المحققین» وقال الواقدي: آجمع آصحابنا آن آول المسلمین استجاب لرسول اه لا 
خحديجة . 

وعند ابن اسحاق(: وجد علي بن آبي طالب النبي عٍ وخديجة یصلیان 
ثم جاء بعد ذلك بیوم فوجدهما یصلیان فقال: ما هذا یا محمد؟ فقال : دین 
له الذي اصطفی لنفسه وبعث به رسله» فأدعوك الی ال وحده لا شريك له وللی 
عبادته وکفر باللات والعزی» فقال علي له : هذا آمر لم آسمع به قبل الیوم» 
فلست بقاض آمراً حتی أَحدّث به آبا طالب» وکره رسول ال آن يفشي علیه سره 
قبل آن یستعلن آمره. فقال له: یا علي! اذا لم تسلم فاکتم هذا. فمکث علي تلك 
اللیلت وآصبح غادیاً الی رسول اله یا [حتی جاءه] فقال: ماذا عرضت عليَ 
یا محمد؟ فقال له رسول الّه ع: تشهد آن لا اله الا الّه وحده لا شريك له وتکفر 
باللات والعزی» وتبراً من الانداد» ففعل علي نویه وأسلم فکان علي یأنیه علی 
خوف من آبیه وکتم (سلامه ولم یظهره. 

قال ابن (سحاق: وذکر بعض آهل العلم آن رسول الّه جُاُ کان |ذا حضرت 
الصلاة خرج ٍلی شعاب مکة» وخرج معه علي بن آبي طالب مستخفیاً من عمه آبي 
طالب والناس» فیصلیان الصلاة فاذا آمسیا رجعا. فمکثا کذلك ما شاء له آن 
یمکثا. ثم ان آبا طالب عثر علیهما یوماً وهما یصلیان فقال لرسول اله و : يا بن 


( انظر: «سبل الهدی والرشاد» (7/۲ ۰۳۰۰ ۰)۳۰۱ و«السيرة النبویة» لابن (سحاق 
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(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۳۰۱/۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


آخي! ما هذا الذي تدین لبه؟] قال: آي عم! هذا دین الّه ودین ملائکته ورسله 
ودین نا ابراهیم - آو کما قال رسول اه با - بعثتي الله تعالی به رسولاً ی العباده 
ونت یا عم! أحق من بذلثٌ له النصيحة ودعوته (لی الهدی. وأحق من جانبي ال 
وآعانني علیه آو کما قال» قال: فقال آبو طالب: آي ابن آخحي! لا آستطیع آن آفارق 
دین آبائي وما کانوا علیه» ولکن واله لا بخلص ليك شيء تکرهه ما بقیت» وذکروا 
آنه قال لعلي : آي نی ما هذا الذي نت علیه؟ فقال: یا آبت آمنت برسول اله ‏ 
وصدّفتٌ بما جاء به وصلیت معه» فزعموا آنه قال له : آما نه لم يدعك الا لی خیر 
فالزمه قال مجاهد: وکان علي في حجر رسول اله ی قبل الاسلام» وذلك لآن 
قریشاً آصابتهم آزمة شدیدة وکان آبو طالب کثیر العیال» فانطلق النبي یا مع 
العباس ٍلی آبي طالب وقالا: انا نرید آن نخفف عنك من عیالك حتی ینکشف عن 
الناس ما هم فیه فقال : |ذا ترکتما لي عقیلاً فاصنعا ما شنتما» قال ابن هشام): 
ویقال: عقیلاً وطالباً» فاخذ رسول اله ی علیا فضمّه الیه» وأخذ العباس جعفرا 
فضمٌّه الیه حتی آسلم واستخنی عنه . 

قال ابن (سحاق"): ثم أسلم بعد علي زیذ بن حارثة بن شراحیل مولی 
رسول اله یف وکان آول ذکر سل وصلی بعد علي طه» قال ابن اسحاق: ثم 
آسلم آبو بکر الصدیق وله . 

وروی البيهقي(" عن ابن ٍسحاق آن آبا بکر لقي رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم فقال : أحَْ ما تقول قريش یا محمد من ترکك آلهتنا» وتسفيهك عقولنا؛ 


(۱) انظر: «سيرة ابن هشام» (۱/ ۲۵). 
() انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۰۳۰۲ و«سيرة ابن هشام» (۱/ ۵ ۲). 
(۳) انظر : «دلائل النبوة» (۲/ ۰۱1۱4 و«السيرة النبویة» لابن (سحاق (ص : 46). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


وتکفیرك [یانا؟ فقال رسول اه : بلی اني رسول اه ونییه» بعثني لابلغْ رسالته» 
وآدعوك الی الحق بالحق» فواله؛ ٍنه لحق فآدعوك یا آبا بکر ٍلی الّه وحده 
لا شريك له ولا تعبد غیره» والموالاة علی طاعته وقراً علیه القرآن فلم ینکر 
بل أسلم» وکفر بالأصنام وخلع الانداد. وآقر بحق الاسلام» ثم رجع الی آهله وقد 
آمن وصدّق . 

قال ابن اسحاق: وبلغني آن رسول اله ی قال : ما دعوت آحد! الی الاسلام 
الا کانت عنده کبوة وتردد ونظر الا آبا بکر» ما عکم عنه حين ذکرته ولا تردد. 

وروی ابن الجوزي في «صفوة الصفوة»() قال: قال اپن عباس: آول من 
صلی آبو بکر» وتمثل بأبیات حسّان بن ثابت : 
|ٍذا تذکرت شجوامن آخي ثقة فاذکر آخاك آبا بکر بما فعلا 
خی البریء آتقاهماوآف] ضلها بعد النبي وآوفاها بسا حملا 
والثشاني التالي المحمود مشهده وآول الناس منهم صلدّق الرسلا 

قال السهيلي: وقد مدح حسان آبا بکر بما ذکر» وسمعه رسول الّه ولم ینکره» 
وفیه دلیل علی آنه آول من آسلم» وقال ابراهیم : آول من آسلم آبو بکر رواه آحمد 
وصححه. قال ابن کثیر : وهو المشهور عند جمهور آمل السنة. 

وقال المحب الطبري تبعاً لابن الصلاح: الأولی التوفیق بین الروایات 
وتصدیقها یقال : آول من آسلم مطلقاً خدیج وآول ذکر آسلم علي بن آبي طالب 
وهو صبي لم یبلغ» وکان مخفیاً اسلامه» وآول عربي بالغ آسلم وآظهر اسلامه آبو 


(۱) «صفوة الصفوة» (۱/ 4۰). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


بکر» وآول [من آسلم] من الموالي زید» وقال: هذا متفق علیه(). 

ویژیده ما رواه ابن آبي خيثمة في «فضائل الصحابة» عن الحسن بن علي بن 
آبي طالب : آن علیاً قال : ان آبا بکر سبقني الی آربع : سبقني الی افشاء الاسلام» 
وقدم الهجرة» ومصاحبته في الغار وأقام الصلاة وآنا یومئذ بالشعب یظهر اسلامه 


وآخفیه» الحدیث(۲ . 

وقیل: آول رجل آسلم ورقة بن نوفل» فقد ثبت عند البخاري" من قوله : 
«هذا الناموس الذي آنزل ال علی موسی» يا ليتني فیها جذعاً» ليتني آکون حیاً اذ 
یخرجك قومك. وان يدركني يومك. آنصرك نصراً مورّرا» فهذا یفهم منه تصدیقه 
بالنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» قال البلقيني۹): بل یکون بذلك آول من آسلم 
من الرجال وعلی ذلك جری العراقي في نکته علی ابن الصلاح وقیل : ان خالد 
ابن سعید آسلم قبل علي ط» هکذا ذکره في «السيرة الشامیة» . 

* تنبیه : اختلفوا في سنٌ علي نله لما سلم» وقد آخرج البخاري في 
«تاریخه») عن عروة قال: «اسلم علي وهو ابن ثمان سنین»» وأخرج الحاکم في 
«المستدرك» من طریق ا4سحاق"): «آن علیاً آسلم وهو ابن عشر سنین»» وروی ابن 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۳۰۳). 

(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۳۰-۳۰۳/۲). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳). 

(۶4) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۳۰6). 

(0) «التاریخ الکبیر» (۲۳۳). 

(0) «المستدرك» (۳/ ۰۱۲۰ رقم: 50۸۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۰ - الحدیث السادس عشر : و حنیفةً بد عَنْ اسماعیل» ۰ 


سعد( في الطبقات في ترجمة علي عن مجاهد قال : «أول من صلّی علي؛ وهو 
ابن عشر سنین؟» وعن محمد بن عبد الرحمن بن زرارة قال : «أسلم علي وهو تسع 
سنین»» وآخرج الحاکم) عن ابن عباس ولْم: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم دفع الراية ٍلی علي یوم بدر وهو ابن عشرین سنة»» وقال: صحیح علی 
شرط الشیخین» قال الذهبي في «مختصره»: هذا نص في آنه آسلم وله آقل من عشر 
سنین» بل انه نص في آنه آسلم وهو ابن سبع سنین آو قال: ثمان سنین» وهو قول 
عروة وقال الحافظ : علی هذا یکون عمره حين آسلم خمس سنین؛ لأن ٍسلامه 
کان في آول المبعث ومن المبعث اٍلی بدر خمس عشرة. قال: فلعل فیه تجوزاً 
بلغاء الکسر الذي فوق العشرین حتی یوافق قول عروة وآما تصحیح اسلامه وهو 
صغیر» فقال الحافظ : مستتبط من کونه آقر علی ذلك. قال الشیخ قاسم لبن] قطلوبفا 
الحنفي في تخریجه لأحادیث «الاختیار»: آوضح من هذا ما روی ابن سعد في 
«الطبقات»: آخبرنا (سماعیل بن آبي آویس» ثني آبي» عن الحسن بن زید بن علي 
ابن آبي طالب : آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم دعا علياً الی الاسلام وهو 
ابن تسع سنین » ویقال : دون التسع» ولم یعبد وثناً قط لصغره انتهی . 

قال : فلو لم یکن الاسلام مقبولاً منه لما دعاه لی انتهی . 

# (الحدیث السادس عشر: آبو حنيفة ط عن (سماعیل) بن عبد الملك 
ابن آبي الصفیر بالمهملة والفاء مصغراً» قال ابن عدي: كوفي نزل مک قال ابن 
القطان : ترکته ثم کتبت عن سفیان عنه» وقال آبو حاتم وابن معین : لیس بالقوي» 


(۱) «طبقات ابن سعد» (۲۱/۳). 
() «المستدرك» (۳/ ۰۱۲۰ رقم: 40۸۳). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


وومّاهابن مهدي» وقال الحافظ في «تقریبه"(): صدوق. کثیر الوهم عن آي صالح» 
وقد مرّ لنا کلام کثیر في الحدیث الرابع من کتاب العلم علی رجال هذا السند . 

(عن آبي صالح. عن آم هانی» ) بنت آبي طالب: (آن رسول الک نظر الی 
علي کرم ال وجهه ذات یوم فرآه)؛ آي: وجده (جائعاً) بظهور علامات الجوع 
في وجهه من الضمور والصفرة والضعف في حرکانه فل» (فقال: با علي! 
ما آجاعك؟)؛ آي: ی شيء جعلك جائعآ آعدم وجدان طعام فجْعت جوعاً 
اضطراریا آم صمت وجعت جوعاً احتیاریا؟ (قال : با رسول الله! اني لم آشبع منذ 
کذا وکذا)؛ يعني : وذکر مدةء فکأَنٌ اجتتابي عن الشبع هذه المدة الکبيرة آظهرت 
آثار الجوع علی وجهي ولعله خه لم یشبع ما اختیارا منه لما ورد في ذم الشبع 
من الأحادیث» فمن ذلك مارواه البغوي في «شرح السنة(» عن ابن عمر أَ 
رسول اله و سمع رجلاً یتجشاً فقال : «اقصر من جشائك ؛ فان آطول الناس جوعاً 
یوم القيامة آطولهم شبعاً في الدینا»» وروی الترمذي(" نحوه. 

وآخرج الترمذی*) من حدیث المقدام مرفوعاً: «ما ملا ابن آدم وعاء شرا من 
بطنه . بحسب ابن آدم لقیمات یقمن صلبه. ون کان لا بدٌ فاعلا» فثلث لطعامه 


(۱) تقریب التهذیب» .)71٩(‏ 
(۲) «شرح السنة» .)8۰4٩(‏ 
(۳) «سنن الترمذی» (۲۷۸). 


(8) «سنن الترمذي» (۲۳۸۰). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و مه ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


ول لشرابه» وثلث لنفسه». 
( عن ابن عمر وآبي هريرة مرفوعاً: «المومن یأکل في معّی 
واحد» والکافر یأکل فی سبعة آمعاء) . 


وآخرج البخاري 


وخرج آحمد والحاکم في «المستدرك» والبيهقي في «الشعب»(" من حدیث 
جعدة الْجٌشمي باسناد جید : «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم نظر الی رجل 
سمین البطن. فوماً ی بطنه باصبعه وقال : لو کان هذا في غیر هذاء کان خیراً 
لك» . 

ولما ورد في فضل الجوع من الأحادیث فمن ذلك ما آخرجه البيهقي في 
«الشعب»( من حدیث عائشة قالت: «لو شئنا آن نشبع لشبعنا» ولکن محمدا کر 
کان پوثر علی نفسه» . 

وأخرج ابن عدي في «الکامل» مرفوعاً: «ٍن الّه تعالی يباهي الملائکة بمن 
قل طعمه في الدنیا» الحدیث . 

وآخرج الخطیب في «الزهد» من حدیث سعید بن زید قال: سمعت 
رسول اله یا وأقبل علی آسامة بن زید [یقول:] «ن آقرب الناس اٍلی الّه تعالی 
یوم القيامة من طال جوعه وعطشه وحزنه في الدنیا» الحدیث» وفي |سناده حبان بن 


() «صحیح البخاري» (۰۵۳۹۳ ۵۳۹). 

(۲) «مسند آحمد» (۳/ ۰4۷۱ والمستدرك» (4/ ۰۱۳۵ رقم: 6۷۱6۱ وشعب الایمان» 
(۱۷/ ۰۱۵۳ رقم : ۵1۲۷). 

(۲) «شعب الایمان» (4/ ۰۷ رقم: ۱8۵۰). 

(6) «الزهد والرقاق» للخطیب (۱/ ۱۱۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


عبیدالّه آحد الکذابین» وآخرجه الحارث بن آبي آسامة في «مسنده») من هذا الوجه . 

وآخرج آبو منصور الديلمي في «مسند الفردوس»( بسند ضعیف عن الحسن 
عن آبي هريرة مرفوعاً: «البسوا الصوف وشمروا» وکلوا في آنصاف البطون» تدخلوا 
في ملکوت السماء) . 

وآخرج الطبراني في «الکبیر» وآبو نعیم في «الحلیة» من حدیث ابن عباس(؟ 
مرفوعاً پاسناد ضعیف : «ٍن آهل الجوع في الدنیا هم هل الشبع في الاخرة»» وأخرج 
الديلمي في «مسند الفردوس» عن آبي هريرة مرفوعاً: «نور الحکمة الجوع.» والتباعد 
من اه الشبع»» وکتب علیه آنه مسند» وهي علامة ما رواه پاسناده» وغیر ذلك 
من الأحادیث . 

وقال یحیی بن معاذ: جوع الراغبین منبئهة» وجوع التائیین تجربة» وجوع 
المجتهدین کرامة» وجوع الصابرین سياستة وجوع الزاهدین حکمة وقال آبو 
سلیمان: لان آترك لقمة من عشائي آحب اي من قیام ليلة الی الصبح؛ وقال آیضا: 
الجوع عند الّه في خزائنه لا یعطیه الا لمن آحب» وکان سهل بن عبدالّه التستري 
يطوي نیفاً وعشرین یوماً لا یأکل » وکان یکفیه لطعامه في السنة درهم واحد» وکان 
یعظم آمر الجوع ویبالغ فیه» حتی انه قال: لا يوافي یوم القيامة عمل آفضل من ترك 
فضول الطعام والاقتداء بالنيي صلی الّه تعالی علیه وسلم في آکله» وقال: لم یر 
الاکیاس شیتاً آنفع من الجوع للدنیا والدین وقال آیضا: نما صار الأبدال آبدال 


(۱) «مسند الحارث» (۲/ ۳؟). 
(۲) «مسند الفردوس» (۱/ ۰۱۰۲ رقم : ۳۳۸ 
(۳) «المعجم الکبیر» (۰)۱۱۹۳ و«حلية الأولیاء» (۳/ ۳۶). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و او و و و و و و و و ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


باخماصهم البطون؛ والسهر» والصمتِ. والخلوق وقال آیضاً: رس کل بر بین 
السماء والأرض الجوع» ورس کل فجور الشبع» قال: من جوّع نفسه؛ انقطعت 
منه الوساوس. 

وذکر الغزالي): آن في الجوع فوائد» منها: صفاء القلب» وانقیاد القریحت 
ونفاذ البصیرة؛ فان الشبع یورث البلادت ويعمي القلب» ویکثر البخار في الدماغ . 

ومنها : رقة القلب وصفاوژه الذي به تدرك حلاوة المناجاة» فکم من ذکر 
يجري علی اللسان ولا یتأثر به القلب مع حضوره» وقال الجنید : یجعل آحدهم بینه 
وبین قلبه مخلاة من الطعام ویرید آن یجد حلاوة المناجاة. 

ومنها: الانکسار. والذل» وزوال البطر والفرح والاشر الذي هو مبداً الطغیان 
والغفلة عن الّه تعالی» فلا تتکسر النفس ولا تذل بشيء کما تذل بالجوع. فالبطر 
والفرح باب من آبواب النار» واصلهما الشبع» والذل والانکسار باب من آبواب 
الجنة» وآصلهما الجوع . 

ومنها: آن لا ینسی بلاء الّه تعالی وعذابه ولا ینسی آمل البلاء؛ فان الشبعان 
ینسی الجائعین . 

ومنها: کسر شهوات المعاصي کلها والقوی» وزيادة القوی والشهوات 
لا محالة من الأطعمت فتقلیلها یضعف کل شهوة. 

ومنها: دفع النوم ودوام السهر؛ فان من شبع شرب کثیرآ» ومن کثر شربه 
کثر نومه . 

ومنها: تیسیر المواظبة علی العبادة؛ فان الاکل یمنع من كثرة العبادة» اما 


)۱( (حیاء علوم الدین» (4/ ۹ 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


بمزاولة تحصیله بالطبخ والطحن والخبز» واما لانه یحتاج الی زمان المضغ» ثم 
یکثر تردده ٍلی بیت الماء» وما صرف في هذا فالأولی آن یصرفه في الذکر والمناجاق 
قال السري السقطي: ریت مع علي الجرجاني سویقاً یستفٌ منه. فقلت: ما دعاك 
لی هذا؟ فقال: |ني حسبت مابین المضغ الی الاستفاف سبعین تسبيحة فما 
مضغت الخبز منذ آربعین سنة. 

ومنها: صحة البدن والامن من الأمراض؛ لأنه کلما کثر في الأکل کثرت 
المواد» فکثرت الأبخرة الممدودة للاوعية» فیحصل المرض لا محالة» ثم المرض 
یمنع من العبادات» ویشوش القلب» ویمنع من الذکر والفکر وینغض العیش» 
ویحوح الی الفصد والحجامة والدواء والطبیب» وحكي آن الرشید جمع آربعة آطباء: 
هندي ورومي وعراقي وسوادي» فقال: لیصف کل واحد منکم الدواء الذي لا داء 
فیه» فقال الهندي : انه الهلیلج الأسود» وقال الرومي: هو حب الرشاد الابیض» 
وقال العراقي : هو الماء الحار» فقال السوادي - وکان آعلمهم -: الهلیلج یقبض 
المعدة وهذا دای وحب الرشاد پرق المعدة وهذا دای والماء الحار يرخحي المعدة 
وهذا دای فقالوا له : ما عندك؟ فقال: الدواء الذي لا داء فیه آن لا تأکل الطعام حتی 
تشتهیه» وآن ترفع یدك عنه وآنت تشتهیه فقالوا: صدق. 

ومنها: خفة المونة؛ فان من تعوّد قلة الأکل» کفاه من المال قدر یسیر» 
بخلاف من تعوّد الشبع؛ فان بطنه لا یزال غریماً ملازماً له یطالبه کل یوم بما عرّده» 
وکان ابراهیم ابن آدهم |ذا سأل صحابه عن الشيء من الماکول فیقال : غال» 
فیقول : آرخصوه بالترك. 

ومنها: آنه یتمکن بذلك من الایثار والتصدق بما فضل من الاطعمة علی 
الیتامی والمساکین» فیکون یوم القيامة في ظل صدقته» وقال آبو سلیمان الداراني : 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 
فقال و : نش پالجنة» . 
4 36 

۱ - الحدیث السابع عشر : بو حنيفةً طبه» عَن عکرمة» عن 
ان عبّاس وی ۹( 
من شبع دخلت علیه ست آفات: فقد حلاوة العبادة» وتعذر حفظ الحکمة» وحرمان 
الشفقة علی الخلق؛ لانه [ذا شبع ظن آن الخلق کلهم شباع» وثقل علی العبادة» 
وزيادة الشهوات. وآن ساثر المومنین یدورون حول المساجد. والشباع یدورون 
حول المزابل . 

ولذلك لما ذکر علي طْه آنه لم یشبع مدة مديدة کان من الجواب علیه : 
(فقال) النبي (: آبشر بالجنة» وقد بشر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم علیاً 
بالجنة فی غیر واقعة کما بعّر الخلفاء الثلائة: آبا بکر وعمر وعثمان» وقد وردت فی 
فضل کل من الأربعة آحادیث متعددة ترکنا ذکرها اختصارا» والّه الموفق . 

* (الحدیث السابع عشر : آبو حنيفة طه. عن عکرمة) مولی ابن عباس» 
وقد احتج البخاري بروایته» ولکثیر من الائمة فیه کلام» (عن ابن عباس یلْ)» وقد 
ثبت حدیثه عند الطبراني في «الوسط»)» وآخرجه الحاکم والضیاء المقدسي 
من حدیث جابر وصححه الحاکم» وآخرجه الطبرانی(" من حدیث علي نله وفي 
(سناده علي بن الخزوّر» وهو متروك۲. 


)۱( «المعجم الأوسط» (1۰۷۹). 

() «المستدرك» (۳/ ۰۲۱۵ رقم: 4۸۸4). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۲۹۵۸). 

(8) انظر: «مجمع الزوائد» (۹/ ۲۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 


م‌ 


ال : قال سول الثم : «سَیذ الشهْداء یم الْقامة 1[ 


(قال : قال رسول ال ج: سید الشهداء) جمع شهید: وهو کل من قتل 
ظلماً علی ید کافر آو قاطع طریق آو مسلم فاسق» سُمّيي به لآن روحه شهدت؛ آي 
حضرت دار السلام عند موته» کما جاء فیما آخرجه آحمد وهتضاد وعبد بن حمید 
وآبو داود والحاکم وصححه عن ابن عباس() قال: قال رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم: «لما آصیب اخوانکم بآحد» جعل اله آرواحهم في آجواف طیر حضر 
ترذ هار الجنة وتأکل من ثمارها» وتأوي لی قنادیل من ذهب معلْقة في ظل العرش» 
فلما وجدوا طیب مأکلهم ومشربهم وحسن مقیلهم قالوا: يا لیت |خواننا یعلمون 
ما صنع الله لنا»» وفي لفظ : «قالوا : من یبلغ آخوانناأً | آحیاء في الجنة نرزق؛ 
لثلا یزهدوا في الجهاد ولا ینکلوا عن الحرب. فقال ال : آنا آبلغهم عنکم. فأنزل 
له تعالی قوله  :‏ ولا حس انیت تلود ق‌صبیل لا ی الاية» [آل عمران: ۱54] 
وما بعدها. 

ومکذا شآن کل شهید» بخلاف روح غیر الشهید» فلا تشهد الجنة الا یوم 
القيامة الا آنه قد ورد آنه یفتح للمومن في قبره باب |لی الجنة فیأتیه من ریحها» 
ونحو ذلك وقیل: نما سمي شهیداً لأن الّه تعالی يشهد له بالجنة. آو لأن ملائكة 
الرحمة یشهدونه» آو لکونه شهد ما آَعدّ الّه تعالی له من الکرامات» آو لغیر ذلك . 

(یوم القيامة)؛ آي: بظهور سیادته في شهادته وبروز سعادته في ذلك الیوم» 
وانما خصّت سیادته بیوم القيامة؛ لانه یوم انکشاف الحقائق وجمع جمیع الخلائق» 
وهذا عام مخصوص بغیر من استشهد من الانبیاء علیهم السلام» فیکون المراد شهداء 
هذه الاأْمة» وقیل : انما هذا فیمن استشهد في المعرکة؛ لیخرج عمر وعثمان 


(۱۷) «ستن آبی داود» (۰)۲۵۲۰ ولالمستدرك» (۲/ ۰۹۷ رقم: ۶ ) و«مسند آحمد) 
(۱/ ۰۲۱۵ وامسند عبد بن حمید» (۰)1۷۹ و«الزهد» لهتاد (۱۵۲). 
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حَمُوَة بَن عَبّد الب رو و ره ری کی رم یه بو رو ان هه و و 
وعلي یم قاله الزین العراقي . 

(حمزة بن عبد المطلب) عم رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم وآخوه 
من الرضاعة؛ لأن ثويبة مولاة آبي لهب آرضعت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
وحمزة بن عبد المطلب وهو قریبه من أمّه آیضا؛ لان آم حمزة هالة بنت آهیب بن 
عبد مناف بن زهرة بنت عم آمنة بنت وهب بن عبد مناف آم النبي صلی اله تعالی علیه 
وسلم ولد قبل النبي صلی اله تعالی علیه وسلم بسنتین» وقیل : آربع» واسلم في 
السنة الثانية من البعثف ولازم لنصرة رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم وهاجر 
معه» وقد ذکر ابن سحاق قصة (سلامه مطوّلف وآخی بینه وبین زید بن حارئة 
وشهد بدرآ» وآبلی في ذلك» وقتل شيبة بن ربيع وشارك في قتل عتبة بن ربيعة 
آو بالعکس. وقتل طعيمة بن عديّ» وعقد له رسول الّه یه لواء وأرسله في سریّف 
فکان ذلك آول لواء عقد في الاسلام في قول المديني» واستشهد بأحد وقتله 
وحشي . 

وآخرج البخاري) من حدیث وحشي قال: «ن حمزة قتل طعيمة بن عدي 
ابن الخیار ببدر» وقال لي مولاي جبیر بن مٌطعم : ان قتلت حمزة بعمي فأنت 
ح فلما آن خرج الناس عام عینین - جبل بحیال آحد بینه وبینه واد - خرجت مع 
الناس لی القتال» فلما اصطفوا للقتال خرج سباع فقال: هل من مبارز؟ قال: 
فخرج الیه حمزة بن عبد المطلب فقال : یا سباع! يا بن آم آنمار مقطعة البظور ! 
َحاة ال ورسوله؟ قال: ثم شدّ علیه فکان کأمس الذاهب. قال: کمنت لحمزة 


تحت صخرة» فلما دنا مني» رمیته بحربتي فاضعها في ثنته حتی خرجت من بین 


(۱) «صحیح البخاري» (4۰۷۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


ورکیه» قال : فکان ذلك العهد به» فلما رجع الناس رجعت معهم. فأقمت بمكة 
حتی فشا فیها الاسلام» ثم خرجت اٍلی الطاتف» فأرسلوا ٍلی رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم رسلاً» فقیل لي: انه لا یهیج الرسل. قال: فخرجت معهم حتی 
قدمت علی رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم فلما رآني» قال: آنت وحشي؟ 
قلت : نعم» قال: آنت قتلت حمزة؟ قلت: قد کان من الأمر ما بلك قال: فهل 
تستطیع آن تغیب وجهك عني؟ قال : فخرجت الحدیث. 

وکان ذلك في النصف من شوال سنة ثلاث من الهجرة فعاش دون الستین؛ 
ولقّبه رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم آسد ال» وسگاه سید الشهداء» ویقالل: 
انه قتل بأحد قبل آن یقتل آکثر من ثلائین نفساً وروی آنه صلی اه تعالی علیه 
وسلم خرج یوم حد یلتمس حمزة فوجده ببطن الوادي قد بقر بطنه عن کبده ومثل 
به فجدع آنفه وآذناه» فنظر صلی الّه تعالی علیه وسلم ٍلی شيء لم ینظر ٍلی شيء 
آوجع لقلبه منه» قال : «رحمة ال عليك. لقد کنت وصولاً رح ولا للخر 
ولولا حزن من بعدك لسرّني آن آدعك حتی تحشر من آجواف شتی». وفي 
روایة(: «لولا آن تحزن صفية -يعني بنت عبد المطلب - وتکون سنَةْ بعدي» لترکه 
حتی بحشر من بطون السباع وحواصل الطیر» وقال: «لن آصاب بمثلك»» ثم 
حلف وهو مکانه: «لاملن سبعین منهم فنزل القرآن ون عَينشر الایت 
[التحل : ۰۲۱۲۹ 


وعن ابن شاذان من حدیث ابن مسعود: «ما رآینا رسول الّه صلی اله تعالی 


( انظر : «دلائل النبوة» (۱۱۲). 
( انظر : «دلائل النبوة» (۱۱6). 
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نم رجل دخل ! ما فامره ونهاه». وفی رواية «سَیّد الشهداء یوم 
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علیه وسلم باکیاً قط آشد من بکائه علی حمزة» وضعه في القبلة» ثم وقف علی 
جنازته وانتحب حتی نشغ؛ آي: شهق. حتی بلغ به الغشي من البکاء یقول : 
یا حمزة یا عم رسول ال وأسد رسول الّه» یا حمزة یا فاعل الخیرات» یا حمزة 
یا کاشف الکربات» یا حمزة یا اب عن وجه رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
وکان صلی ال تعالی علیه وسلم ٍذا صلی علی جنازة» کبّر علیها آربعاً» وکبر علی 
حمزة سبعین تکبیرة»» رواه البغوي في «معجمه»(۰ ودّفن حمزةّ وعبداله بن 
جحش في بر واحد. 

(ثم رجل)؛ آي: ثم سید الشهداء بعد حمزة رجل (دخل اٍلی امام) سيأْتي 
في الرواية الاتية تقییده بالجاثر» ومو الواقع في حدیث جابر الذي آشرنا الیه؛ 
(فآمره) بالمعروف فیما کان یتساهل في فعله» (ونهاه) عن المنکر فیما کان بخشی 
علیه من ارتکابه وجعل آمره له ونهیه جهادا» کما ورد عند الترمذي( من حدیث 
آبي سعید مرفوعاً: «ٍن من آعظم الجهاد کلمة عدل عند سلطان جاثر» آو آمیر جائر»» 
وآخرجه النسائي(" من حدیث طارق بن شهاب آیضاً» وذلك لآن مجاهدة العدو 
تتردد بین رجاء وخوف» وصاحب السلطان |ذا آمر بمعروف» تعرض للتلف» فهو 
أَفضل من جهة غلبة خوفه ولأن ظلم السلطان يسري الی جم غفیر فاذا که فقد 
آوصل النفع الی خلق کثیر» بخلاف قتل کافر . 

(وفي رواية : سید الشهداء بوم القيامة حمزة بن عبد المطلب)» وذلك لشدة 
(۱) انظر: «سمط النجوم العوالي في آنباء الأوائل والتوالي» (۱/ ۱۱۱). 


(۲) «سنن الترمذيی» (۲۱۷۶4). 
(۳) «سئن الشسائی» (۲۰۹). 
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ثباته لاعلاء كلمة الّه تعالی» وکانت تلك حالته من آول یوم آسلم الی آن استشهد 
(ورجل قام)؛ آي: توجه (لی مام جاثر)؛ آي: ظالم لا يبالي بفعل المنکرات 
ومخالفة المآمورات» ثم لا يرعوي بتوبیخ واعظ. وربما آخذته العزة بالاثم فنال 
الواعظ منه فساداً في دنیای اما بأخذ شيء من آمواله آو قتله (فأمره)؛ آي : بقوله 
في المعروف» عملاً بقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم(): «من رآی منکم منکرا» 
فلیغیره بیده؛ فان لم یستطع» فبلسانه فان لم یستطع» فبقلبه» وذلك آضعف 
الایمان» . 

(ونهاه) عن بغیه عند انتهاکه لحرمات الّه تعالی» وکان الباعث له نصرة 
الدین والاخذ علی ید الظالم واعانة المظلوم طمعاً في ثواب اله تعالی» وهرباً 
عن عقابه لو ترك الاأمر بالمعروف والنهي عن المنکر لا لریاء وسْمعة؛ فانه لا فائدة 
لأمره ونهیه حینئذ» وزاد عند الطبراني في حدیث ابن عباس : «فقتله»؛ آي: فقام 
ذلك الامام لما لم یعجبه الردع عن الشر والحض علی الخیر؛ ذ هما علی خلاف 
هوا وقتل ذلك الرجل الامر والناهي» فکان هذا المقتول سید الشهداء لما ثبت 
علی آمر الّه تعالی ولم یبال بمن عداه» فالثبات مع حسن النية شرط . 

قال الدميري(۳: دخل النور البكري علی محمد بن قلاوون فقال: قال 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «آفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائرا» 


() انظر : (صحیح مسلم» .)1٩(‏ 
)۲( «المعجم الاأوسط» (1۰۷۹). 


)۳( انظر : ابريقة محمودية في شرح طريقة محمدیة) (1/۸7/۰۵). 
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ری و ی و خزفا ۰45 عنْ مُحََّد بن 


کیره حَنْ جاببر طچهقال: قال سول ار اه : «مَن ییا بلح ؟ . 
وآنت ظالم فآمر بقطع لسانه فجزع ی فقال 
السلطان : ما آردت الا امتحان |خلاصه» ثم نفام» رزقنا الّه تعالی الاخلاص في 
جمیع آعمالنا بمثه وکرمه» آمین . 

* (الحدیث الثامن عشر : آُبو حنيفة طبه) تابعه سفیان الثوري وعبد العزیز 
ابن آبي سلمة عند البخاري( (عن محمد بن المنکدر» عن جابر) بن عبداله 
الأنصاري (قال : قال رسول ال و: من یأتینا بالخبر؟)» وفي لفظ للبخاري: 
(من يأتيني ب بخبر القوم») وآراد بهم بني قريظة وذلك لأن الحزاب من قریش 
وغیرهم لما جاژوا ٍلی المدينة وحفر النبي صلی اله تعالی علیه وسلم الخندق» 
وبلغ المسلمین آن بني قريظة من الیهود نقضوا العهد اي کان بینهم وبین المسلمین» 
ووافقوا قریشاً علی حرب المسلمین» آرسل صلی الّه تعالی علیه وسلم الزبیر بن 
العوّام ليأًتي له بخبرهم أحقّ ما بلغه عنهم آم لا؟ 

وآخرج الشیخان" عن عبداله بن الزبیر قال : «کنت یوم الأحزاب جعلت آنا 
ی في آطم حسان بن ثابت» فنظرت فاذا آنا بالزبیر علی 
فرسه یختلف |لی بني قریظت فلما رجع» قلت: پا آبت! رأیتك تختلف» قال: 
ومل رأآيتني یا بني؟ قلت : نعم قال: کان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
قال : من يأتي بني قريظة فيتيني بخبرهم فانطلقت» فلمارجعت» جمع لي 


)۱( (صحیح البخاري» (۲ ۲۸۶ ۳۷۱۹). 
)۲( (صحیح البخاري» (۰ ۲۸۶). 


(۳) «صحیح البخاري» (۰)۳۷۲۰ و«صحیح مسلم» (۲۱۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


7 مم مصم 


الْخراب]۰ فینطلق الرییر فأنیه بلح کان ثلاث مرا فقال 


رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آبویه فقال : فداك آبي وآمي»» وکان ذلك «لبلة 
الأحزاب)؛ آي: عام الخندق» وقد سلفنا في «کتاب الجهاد» متی کانت غزوة 
الأحزاب؟ وکیف کان نقض بني قریظة العهد؟ 

(فینطلق الزبیر) بن العوّام بن خویلد بن أسد بن عبد العّی بن قصي بن کلاب 
القرشي الاسدي. آمه صفية عمة رسول اه وله اثنتا عشرة سنة» وقیل : ثمان 
سنین» وکان عمه یلته في حصیر ویدخن علیه لیرجع ٍلی الکفر» فیقول: لا آکفر 
آبدً» وأخرج الزبیر بن بکار") عن عروة وابن المسیب قالا: ول رجل سل سیفه 
في الّه الزبیر وذلك آن الشیطان نفخ نفخة قال: آخذ رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم» وفي رواية: فقیل: قتل رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم» فخرج 
الزبیر متجرداً بالسیف یشق الناس بسیفه» والنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم باأعلی 
مک وهاجر الهجرتین» وشهد المشاهد کلها» وهو آحد العشرة المشهود لهم 
بالجنة» وآحد الستة الشوری . 

(فیآنیه»؛ آي: يأتي النبي صلی الله تعالی علیه وسلم (بالخبر)؛ آي : بخبر 
نقض عهد بني فریظة» (کان)؛ آي: ما ذکر من الانطلاق والاتیان (ثلاث مرّات)؛ 
ومکذا وقع عند النسائي من رواية وهب بن کیسان عن جابر: لما اشتد الم 
یوم بني قريظة قال رسول اه صلی اه تعلی علیه وسلم: «من یأتینا بخبرهم) 
الحدیث» وفیه: آن الزبیر توجه الی ذلك ثلاث مرّات» (فقال النبي جْ)؛ آي : 


(۱) انظر: «فضائل الصحابة» للامام آحمد (۲/ ۰۷۳۵ رقم : ۷ ۱۲). 


(۲) «سنن النسائی الکبری» (۸۸۶۳). 
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ایا ی اج > ره 7 .مر كِ ۳ 
الکل نبيٌ حواري» وحواري الزبیر» . 


9 ع 


في المرة الأخیرة» وذلك لما آخرجه ابن عساکر") عن عبداله بن الزبیر : آن النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قال یوم الخندق: من رجل یذهب فياتيني بخبر القوم؟ 
فرکب الزییر فجاء بخبرهم من ین الناس کلهم فعل مرّتین آو ثلاث فلما رکب الزییر 
في آخر مرّة» قال رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم : (لکل نبي حواریٌ) بحاء 
مهملة مفتوحة وواو مخففة وراء مهملة وتحتية مشددة» ویجوز تخفیفها» قال 
سفیان: الحواري الناصرء» وعند ابن آبي حاتم عن ابن عباس(: انما ما حواریین 
لبیاض ثيابهم وآنهم کانوا صیادین» واسناده صحیح» وعنده(" عن الضحاك آن 
الحواري هو الغسّال بالنبطیقف لکنهم یجعلون الحاء های وعن قتادة: الحواریٌ هو 
الذي یصلح للخلافت» وعنه: هو الوزیر وقال الزبیر عن محمد بن سلگّم: سألت 
یونس بن حبیب عن الحواري قال : الخالص» وعن ابن الكلبي: الحواري الخلیل» 
قال الحافظ٩):‏ ویطلق الحواري علی الخالص. والخلیل» والمخلص والناصح؛ 
والخصیص. والمجاهد والمفضّل» ومن یصحب الکبیر» ومن یصلح للخلافة 
العظمی . 

(وحواری) لعله بیایین» یاء الکلمة ویاء النسبة (الزبیر) وامتاز بهذه النسبة 


من بین الصحابة» وروی آبو یعلی آن ابن عمر طه سمع رجلاً یقول : آنا ابن 


(۱) «تاریخ دمشق» (۱۸/ ۳۸۰). 

(۲) انظر: «تفسیر ابن آبي حاتم» (۳/ ۰۱۲ رقم : ۳۱۸). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۸۰). 

(6) «فتح الباري» (۷/ ۱۰۹). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


۳ - الحدیث التاسع عشر : و حنیفةً لب عن الهیث عٌْ 
رجْل. عَن عبیاثربن منود طنه : آن با بکر وغمر سَمَرا عند 
سول امه ذات لیف ی 
الحواري» فقال: ان کنت من ولد الزییر والا فلا» وکان عمر بن الخطاب نویه یقول : 
الزبیر رکن من آرکان الدین» وکان قتل الزبیر بعد آن انصرف یوم الجمل بعدما ذکره 
علي تفه وقال له : آنشد ال آسمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : 
انك تقاتل علیاً ونت ظالم؟ قال : نعم ولم آذکر ذلك اٍلی الآن» فانصرف فلقیه 
ابن جرموز فقتله في جمادی الولی سنة ست وللائین» له ست آو سبع وستون سنة 
بمکان یقال له : وادي السباع» رضي الّه تعالی عنه . 

* (الحدیث التاسع عشر: آبو حنيفة له عن الهیئمی عن رجل) لم یس 
(عن عبداله بن مسعود له : آن آبا بکر وعمر سمرا)؛ آي: تحدّثا بعد صلاة 
العشاء واستقرا (عند رسول ال و ذات ليلة)» ونقل السيوطي في الجامع 
الکبیر»() عن آبي عبيدة في «فضائله»» وآحمد والترمذي والنسائي وابن خزيمة 
وابن آبي داود وابن الانباري في «معاني المصاحف» وابن حبان والدارقطني في 
«الأفراد»» وابن عساکر وآبي نعیم في «الحلیة»» وآبي یعلی من حدیث قیس بن 
مروان(: قال: «جاء رجل ٍلی عمر - وهو یعرفه - فقال: يا آمیر المومنین! جثت 
من الکوفة وترکت بها رجلاً يملي المصحف عن ظهر قلب» قال : فخضب عمر 


(۱) «الجامع الکبیر» (۲۹۲۹۷). 

(۲) «مسند آحمد» (۱/ ۰۲۵ واسنن الترمذي» (۰)۱1۹ و«السنن الکبری» (۰)۸۲۵۷ و«تاریخ 
دمشق» (۳۳/ ۰۹۷ و«حلية الأولیاء» (۱/ ۰۱۲۶ واصحیح ابن خزیمة» (۱۱۵7)) 
و«المصاحف» لابن آبی داود (۲/ 1 رقم: ۳:۸ و(صحیح ابن حبان» (۰)۲۰۳۶ 
و«مسند آبی یعلی» (۱۹6). 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وانتفخ حتی کاد یملاً ما بین شعبتي الرجل» فقال : ويحك! من هو؟ قال : عبدالله 
ابن مسعود» فما زال عمر یطفی» ویذهب عنه الخضب حتی عاد ٍلی حالته التي کان 
علیها» فقال : ویحك! واله؛ ما بقي آحد من الناس هو أحق بذلك منه» وسأحدئك 
عن ذلك : کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم لا یزال یسمر عند آبي بکر 
اللیلة في الامر من آمر المسلمین» وآنه سمر عنده ذات ليلة وآنا معه ۰۰ .الخ»» 
وسنأتي ببقية آلفاظه مفرقاً في الشرح . 

فتبین من هذه الرواية آن السمر نما وقع في بیت آبي بکر» وهو المناسب 
لخروج النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» فان من البعید آن بخرج صلی الّه تعالی 
علیه وسلم لتشییعهما» بل المتبادر اٍلی الذهن آنه صلی ال تعالی علیه وسلم سمر 
عند آبي بکر فأتاهما عمر فلما آراد صلی الّه تعالی علیه وسلم الخروج الی بیته؛ 
خرج عمر الی بیته» وخرج آبو بکر مشیعاً للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم وال 
آعلم . 

بقي الکلام في جواز السمر بعد العشاء وقد ثبت عند البخاريی) من حدیث 
آبي برزة : «آن النبي ی ان یکره النوم قبل العشاء والحدیث بعدها»» ویمکن آن 
تحمل الکراهة فیما ٍذا کان الحدیث في الأمور الدنيوية وآما ما کان في الأمور 
الدینیة فلا بأس بذلك» وقد ثبت عند البخاري) من حدیث این عمر: «آنه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم انصرف ليلة من العشاء فأقبل علیهم فقال : آریتکم 
لیلتکم هذه. فان علی رآس متة سنة منها لا یبقی ممن هو الیوم علی ظهر الارض 


آحد» ۰ 


(۱) «صحیح البخاري» (۵1۷). 
(۲) «صحیح البخاري» (۱۱۰). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 
ال : فَرجَا وج روا بانن منود هو یر فقال لس 
دمن سره آن یا لقن کما رل فلیقرأه علی فراعة ان أَم یه . 

ولا شك آن هذا اسم؛ لاه یطلق علی کل کلام بعد العشاء» وحیث کان 
ما تکلم به صلی الّه تعالی علیه وسلم فائدة دينية لم نر بها بسا وثبت عنده في 
کتاب التفسیر من الصحیح من حدیث ابن عباس في قصة بیتوتته في بیت ميمونة 
لاستفادة كيفية صلاة النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في اللیل» فتحدث النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم مع آهله ساعة؛ يعني : بعد العشاء» وفیه رشاد ٍلی آن 
مثل ذلك یختفر» والسمر الواقع في حدیث الباب قد کان في آمر المسلمین کما آفادته 
في الرواية التي سقناها» وهذا من مصالح الدین» فافهم . 

(قال : فخرجا)؛ آي : آبو بکر وعمر من بیت آبي بکر» (وخرج)؛ آي : النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم الی بیته. (فمرّوا)؛ آي: جمیعاً (بابن مسعود وهو بقرا) 
القرآن بصوت حسن وآداء مستحسن» وفي رواية ابن عبد البر: «وافتتح بالنساء»» 
وفي حدیث عمر الذي قدمناه : (ئم خرج رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
يمشي ونحن نمشي معه. فاذا رجل قائم يصلي في المسجد. فقام رسول اله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم یستمع لقراءته فلما کدنا نعرف الرجل ۰۰ .الخ» 
(فقال النبي که : من سره)؛ آي : آعجبه وآراد (آن پقراً القرآن کمانزل)» وفي 
حدیث عمر: «من سره آن یقراً القرآن رطباً کما آنزل»» والمراد آنه یقرأه من دون 
تغییر ولا تبدیل» بل ما یزال ملاحظاً لترتیل والتوجه لی ما یقره والندبر لمعانیه» 
(فلیقرآه)؛ آي: القرآن (علی قراءة ابن آم عبد) . 

وفي هذا منقبة عظیمة خصوصاً عند صدور المقالة في حضرة الشیخین» 
وکآن الأمر في الظاهر متوجه الیهما وان کان في الحقيقة لا یقتصر علیهما . 
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(وجعل)؛ آي: شرع النبي ی (یقول له)؛ آي: لابن مسعود وهو غائب 
عنه: (سل)؛ آي: اطلب ما شئت (تعطه) بالبناء للمفعول» وفي حدیث عمر قال: 
«ثم جلس الرجل یدعو» فجعل رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : سل 
تعطه) . 

وعند ابن عساکر( عن کمیل قال: «قال عمر بن الخطاب: کنت مع 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم ومعه آبو بکر ومن شاء الّه» فمررنا بعبداله بن 
مسعود وهو يصلي» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : من هذا الذي 
یقرآ؟ فقیل : هذا عبداله بن آم عبد فقال : ٍن عبدالّه یقراً القرآن غضاً کما آنزل» 
فأثنی عبداله علی ربه وحمده کأحسن ما آثنی عبد علی ربه ثم سأل فأحفی 
المسالت وساله کاحسن مسألة سألها عبد رکه ثم قال: اللهم ٍني سالك ایماناً 
لا پرند ویقیناً لا ینفد» ومرافقة محمد صلی ال تعالی علیه وسلم في آعلی علیین 
في جنانك جنان الخلد. وکان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول: سل 
تعطه سل تقطه»: 

وآخرج الطبراني عن ابن مسعود: «آنه بینا هو في المسجد» ومرّ نبي ال 
صلی اله تعالی علیه وسلم وهو یدعو» ومع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آبو 
بکر وعمر فلما حاذی به. سمع دعاءه وهو لا یعرفه فقال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم: سل تعطه. فرجع آبو بکر ٍلی ابن مسعود قال: الدعاء الذي 
دعوت به ما هو؟ قال: حمدت الْه ومجدته ثم قلت: اللهم لا له ٍلا آنت» وعدك 


حق. ولقاولك حق» والجنة حق. والنار حق» ورسلك حق. والنبیون حق» ومحمد 


(۱) «تاریخ دمشق» (۳۲/ ۹۱). 


() «المعجم الکبیر» (۸۶۱۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 


و م7 ۳ ۳ 1 ۳ 9 ِِ 
فتاه ت_ عم ی ینشرانده سب بو بکر عم ی فنشره آخبره آن 


الق مره بدا فقا: ی نا دیما لا یرو 


۳ 


ونعیماً لا ینف ومُرافقَةً بسك فی جَنَة ال ی ور تاو توق 
صلی الّه تعالی علیه وسلم حق». 


(فأناه آبو بکر وعمر پیشرانه)؛ أي : یبشران عبداله بن مسعود بما ذکر من 
منقبته العظیمة» وبما آمر من الدعاء وآخبر باستجابة دعائه» (فسبق آبو بکر عمر 
لیه)؛ آي: الی ابن مسعود» وتقدم بالخبر علی عمر» (فبشره؛ وفي حدیث عمر: 
«فقال عمر : فقلت: والّه؛ لأَغدونٌ الیه فلابشرنه» قال: فغدوت الیه لابشٌره فوجدت 
آبا بکر قد سبقني |ليه"» وفي روایة: «فأتی عمر عبداله بن مسعود لیبشره فوجد 
آپا بکر خارجاء فقال: ما فعلت؟ نك لسبّاق بالخیر»» وفیه تنبیه ٍلی ما کان علیه 
الصحابة من فرحهم ببشری آخیهم» وقبالهم علی الخیر» وصيانتهم عن التحاسد. 

(وآخبره آن النبي کٌ قد آمره بالدعاء فقال)؛ آي: ابن مسعود في دعائه : 
(اللهم اني سالك زیماناً دائما)؛ آي : مستمرا مستقرا (لا یزول)» تفسیر لما قبله 
وتأکید له وهذا یدل علی کمال خوفه من سوء الخاتمة» وهکذا کان السلف 
الصالح؛ کان الخوف عندهم آبلغ من الرجاء (ونعیماً لا پنفد) - بفاء ودال مهملة - 
آي: لا یفنی ولا یحول» وهذا یشیر به الی زهده في الدنیا ورغبته في الاخرة؛ اٍذ 
نعیمها آبدي سرمدي لا یتغیر ولا یتبدل ولذلك کان صلی ال تعالی علیه وسلم 
یقول: «اللهم لا عیش الا عیش الاخرة» . 

(ومرافقة ة نبيك في جنة الخلد)» وهذا یشیر اٍلی علوٌ همته وشرف مرتبته 
حیث آراد القربی ٍلی المولی تعالی وتقدس بوسيلة المصطفی صلی الّه تعالی علیه 
وسلم. بلغنا اه تعالی ذلك بفضله وکرمه» آمین . 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 
ب ۱0 3 مرو جح ۵ 7و ۳ 4 ء 7 م مم 
وفي روایة: عن الهم عن عبداثم: آن آبا بکر وَعمَر سَمَرا عند 
2 ۳1 19 گر ریز ۳ 0 1۳ و ۳ یم 
النبی ی فخر‌جا وخرجا معهما فمروا بانن مسعود وهو پقرا فقال 


۳ 


۳ ی رو و مه در 8 با هو رز مه ۵ وم رم 
ال ا: «من آَحَبٍ آنْ ترا القرآن غضا کما آنزل فلیقراه علی قراءة 
و 


(وفي روایة: عن الهثيم عن عبداله)؛ آي: ابن مسعود» ولم یذکر الرجل 
المبهم المتخلل في الرواية الأولی بین الهیثم وابن مسعود» فیحتمل آن یکون 
للهیثم في هذا الحدیث سنادان: |سناد عال» وهو ما في هذه الروايق وٍسناد نازل» 
ومو ما تقدم» فیکون الحدیث محمولاً علی الاتصال واه آعلم . 

(آن آبا بکر وعمر سمرا عند النبي ی هذا یفید آن السمر نما یضاف (ٍلی 
من کان الباعث له» فکان الباعث في هذا السمر هو مشاورة النبي صلی اله تعالی 
علیه وسلم مع آبي بکر وعمر في آمر المسلمین کما قدمناه» فصح حینشذ قول 
عبدالّه : ٍنهما سمرا عند النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم والا فکان من حق الکلام 
آن یقال: ان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم وعمر سمرا عند آبي بکر» واله آعلم . 

(فخرجا)؛ يعني : آبا بکر وعمر» (وخرج)؛ آي: النبي صلی اله تعالی علیه 
وسلم (معهما» فمژوا بابن مسعود وهو یقرآ لعلها صلاة التهجد. ومن ههنا 
یعلم جواز طول السمر؛ ذ الغالب في صلاة اللیل آن تکون في النصف الاخیر» 
ویحتمل آن یکون ابن مسعود يصلي صلاة آخری يقدمها علی منامه استحباباً للمبیت 
علی ذکر الّه تعالی ومناجاته» واله علم . 

(فقال النبي توٍ: من آحب آن یقراً القرآن غضا) بغین معجمة مفتوحة وضاد 
معجمة مشددة وهو الطريقة لم تتغیر» «(کما آنزل فلیقرآه علی قراءة ابن آم عبد) 
وقد روی هذا المرفوع کثیر من الصحابت منهم : عمر وقد قَدّمنا حدیث. ومنهم 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 

با ره هه #۲« رد 4 

وجعل پقول : سل تعطها وذکر تمام الاو . 
عه ع 


آبو هريرة عند آبي یعلی والبزار۲» وفي |سنادهما جریر بن آیوب» وهو متروك» 
وعمار بن پاسر عند البزار باسناد جید» وآخرج آحمد" باسناد جید عن مجاهد 
عن ابن عباس : قال: قال لي: ی القراء‌تین کانت آخیراً قراءة عبداله آو قراءة زید؟ 
قال : قلنا: قراءة زید» قال: لا» ن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم عرض 
القرآن علی جبرئیل علیه السلام کل عام مرّة» فلما کان العام الذي قبض فیه 
عرضه علیه مرّتین» وکان آخر القراءة قراءة عبداله بن مسعود» ولذلك کان النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آحیاناً یشتاق اٍلی قراءة ابن مسعود والاستماع منه» ففي 
(البخاری»() من حدیث ابن مسعود قال : قال لي النبي صلی اله تعالی علیه وسلم : 
«قرا علی قلت: آقراً عليك وعليك آنزل؟ قال: فاني أحث آن آسمعه من غيري» 
فقرأت علیه (سورة النساء) حتی بلغت : « فَکفداجتتامن کلام شهیروجتکا 
يك عَل تاه بیدا 146الساء: ۰]6۱ قال: آمسك» فذا عیناه تذرفان» . 

(وجعل)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عند دعاء ابن مسعود بعد 
فراغ قراء‌ته (یقول) مخاطباً له - وان کان غائباً عن شخصه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم - (سل تعطه)» |خباراً له بقبول قراءته واستجابة دعوته» (وذکر)؛ آي : هیثم 
الراوي (تمام) الحدیث «الاول) بتلك الالفاظ السابقة والحکاية الماضية» وفقنا له 


(۱) «مسند آبی پعلی» ( ۰6۱۱۰ و«کشف الأستار» (۳/ ۰ رقم: ۲۹۸۲). 
(۲) «مسند البزار» (۱۰). 
(۳) «مسند آحمد» (۱/ ۲۷۵). 


(8) «صحیح البخاري» (4۵۸۷۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۶ - الحدیث العشرون : یو حنيفة طله» عن عون عَنْ آبیه 


عنْ عبدالّه ی 


تعالی لما یقربنا لی حضرته العلیة» ویرزقنا السعادة الأبدیة آمین . 

* (الحدیث العشرون: آبو حنيفة 4 عن عون) بن عبداله بن عتبة بن 
مسعود الهذلي آبي عبداله المكي . 

قال الحافظ(: نقّة عابد. مات قبل سنة عشرین ومئة. 


(عن آبیه) عبداله بن عتبة بن مسعود» وهو ابن آخي عبداله بن مسعود» ولد 
في عهد النبي صلی اللّه تعالی علیه وسلم» وهو من کبار التابعین بالکوفة» وهو 
مدني الأصل» سمع عمر بن الخطاب وکثیرا من الصحابة وثقه العجلي وجماعق 
ومات بعد السبعین بالکوفة . 

(عن عبداله) بن مسعود بن غافل - بمعجمة وفاء - ابن حبیب بن شمخ بن 
فار بن مخزوم بن صاهلة بن کال بن الحارث بن تمیم بن سعد بن مذیل الهذلي 
یکنی بأبي عبد الرحمن» حلیف بني زهرة وکان آبوه عبد الحارث بن زهرة» وهو 
آحد السابقین الأولین» وهاجر الهجرتین» وشهد المشاهد کلها» ولازم النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وحدث عنه کثیرآ» وآخی النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم بینه وبین الزبیر» وبعد الهجرة بینه وبین سعد بن مُعاف قال له في آول الاسلام: 
|ٍنك لغلام معلّی وآخرج البغوي من طریق القاسم بن عبد الرحمن بن عبداله بن 
مسعود عن آبیه قال : قال عبداله : لقد رآيتتي سادس ستة وما علی الارض مسلم 
غیرنا"(» وبسند صحبح عن ابن عباس قال: «آخی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم 


(۱) «تقریب التهذیب» (۵۲۰۸). 
(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۳۱۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


بین آنس وبین ابن مسعودء وهو آول من جهر بالقرآن بمکة»» ذکره ابن (سحاق( 
عن عروق وقال له رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم : «ٍذنك علی آن ترفع 
الحجاب. وتسمع سوادي حتی آنهاك»» آخرجه في الصحیح(۰ وعند مسلم(" عن 
آبي الأحوص عوف بن مالك قال: «شهدت آبا موسی وبا مسعود الأٌنصاري حین 
مات ابن مسعود. فقال آحدهما لصاحبه: آتراه ترك بعده مثله؟ فقال: ان کنتٌ 
قلت ذلك» ان کان لیوذن له اذا حجبنا» ویشهد |ذا غبنا». 


وآخرج ابن عساکر٩)‏ من قول عمر آنه قال لاین مسعود: «هو آحق الناس 
بذلك» کان صاحب السواكٌ والوسادة والنعلین» ولم یکن ضرع ولا زرع وکان 
بشهد |ذا نا ویدخل |ذا حجبتا». 


ِ 


وآخرج الترمذي" عن علي نله مرفوعاً: «لو کنت موَمراً أحدا بغیر مشورة 
مرت ابن آم عبد» وأخرج آحمد") بسند حسن عن علي تفه مرفوعاً: «رجَل 
عبدائه آثقل في المیزان من أَحْده» وعند این عساکر(" من حدیث سعید بن جبیر 
عن آبي الدرداء مرفوعاً: «رضیت ما رضي ال تعالی به لي ولامتي وابن أم عبد» 
وکرهت ما کره الّه تعالی لي ولامتي وابن آم عبدا» ی ی و 


(۱) سيرة ابن هشام» (۱/ ۳۱6). 


(۲) انظر: «صحیح مسلم» (۲۱۳۹). 


۳( (صحیح مسلم» (۲۱۱). 
(8) «تاریخ دمشق» (۳۳/ ۸۰). 


(0) «ستن الترمذی» (۳۸۰۹). 
(3) فمنتد اخید) (۸۱ ۱۱۲۶ 


(۷) «تاریخ مدينة دمشق) (۳۳/ ۱۲۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۳ جم اه عَد 2 


«هُ ان دا دخل سول ال یت سل والدته 


وعنده وعند البخوي وغیرهما() عن آبی وائل: آن این مسعود رآأی رجلاً قد آسبل 
[زاره فقال : ارفع |زارك فقال : وأنت یا بن مسعود فارفع |زارك فقال له عبداله : 


3 


اي لست مثلك. ان بساقي حموشة وأنا وم الناس» فبلغ ذلك عمر» فجعل یضرب 
الرجل ویقول: آترد علی ابن مسعود. 

قال البخاري: مات قبل قتل عمر» وقال آبو نعیم وغیره: مات بالمدينة سنة 
ائنتین وثلائین» وقیل : مات سنة ثلاث وقیل : مات بالكوفة قال الحافظ): 
والأول آثبت؛ آعني: ما قاله آبو نعیم» واله علم. 

(آنه) الضمیر للشأن (کان |[ذا دخل رسول اله طله بیته)؛ آي: عند |ٍحدی 
آزواجهی ولم یتمکن له الدخول ما حیاء آو اشتغاله صلی الّه تعالی علیه وسلم 
بمحادثة آهله» فلم یمکنه الاطلاع علی آفعاله والتحقق عن آحواله صلی الّه تعالی 
علیه وسلم (آرسل والدته آم عبد) بنت عبدوس بن سواد بن مریم بن صاهلة 
الهذلیة» آسلمت وبایعت وکانت من السابقات» وروی وکیع عن سفیان» عن آبي 
ٍسحاق» عن مصعب بن یزید قال: فرض عمر للنساء المهاجرات في آلفین آلفین 
منهن آم عبد» وآخرج این سعد عن آحمد بن یونس» عن زهیر» عن آبي اسحاق 
نحوه» لکن قال: آلف درهم قال الحافظ(: والاول آثبت وآخرج ابن منده 
من طریق المسعودي عن آخیه عيينة» عن آبي اسحاق السبيعي: آن عمر انتظر آم 
غری ع حفامرت فقس ای ریا هه رد پی یه 


(۱) «تاریخ مدينة دمشق» (۳۲/ ۱8۹). 
(۲) «ال#صابة في معرفة الصحابة» (۲/ ۱۷۱). 
(۳) «ال#صابة في معرفة الصحابة» (6/ 8۷۰). 


(۲۱) کتاب الفضانل والشمانل 


ِ بر مان 9 ۳۹ وو ۴ 7 هس و 
هدي | لنبی 96 ودلو فتخبره بذلك » فیتشبه بها . 
دوع 


(تنظر)؛ آي : والدته (الی هدي النبي حلفبه ودله) - بفتح الدال المهملة وتشدید 
اللام - آي : دلالته. (وسمته) - بفتح السین المهملة وسکون المیم - آي : هینته 
وحالته» وفي «النهای»(۹: آن الدلٌ والهدي والسمت عبارة عن الحالة التي یکون 
عیها الانسان مر السكية والوقاره وحسن السيرة والطريقة» واستقامة النظر والهیئت 
دل المرة: حسن هیتتها» وقیل : حسن حدیثها» (فثخبره بذلك)؛ آي : تحدث ابن 
مسعود والدته بجیمع ما اطلعت علیه من حالائه صلی ال تعالی علیه وسلم في بیته: 
(فيتشبّه به6؛ آي : بالنبي صلی الله تعالی علیه وسلم؛ يعني : یتهدّی بهدیه ویسلك 
طریقته ؛ امتثال لقوله تعالی : * فلّن گنشوه عون جک له #[آل عمران: ۳۱]» 
والاتباع آعم من آن یکون في الأقوال آو الأفعال فکان عبداله بن مسعود بغیته 
الکبری ملاحظته لْفعاله صلی الّه تعالی علیه وسلم وأحواله فکان یفعل ذلك 
بنفسه مهما کان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بین ظهراني آصحابه» واذا خلا 
في بیته» آرسل والدته للتطلع والبحث مع آن النبي ی قد کان یأذن له في آکثر 
الحالات ولا یحتجب عنه. حتی انه لکثرة دخوله ودخول والدته في بیوت النبي 
صلی اله تعالی علیه وسلم ما کانا یْظنان الا آنهما من آهل البیت» فقد آخرج 
الشیخان عن آبي موسی قال: «قدمت آنا وآخي من الیمن» فمکثنا حیناً وما نری 
ابن مسعود وآمه الا من آهل بیت رسول ال ی من کثرة دخولهم علی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم ولزومهم له» . 


( «النهاپة» (۲/ ۳۱۰). 
)۲( (صحیح البخاري» (۰)4۳۸ و«صحیح مسلم» (۲1۰). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وفي «الاستیعاب» لابن عبد البر من رواية حفص بن سلیمان» عن آبان بن 
آبي عباش» عن ابراهیم النخعي» عن علقمة» عن عبدالّه قال: «آرسلت آمي تبیت 
عند النبي صلی الله تعالی علیه وسلم فتنظر کیف یوترء فباتت عند النبي یق» فصلی 
ما شاء اه آن بصلي» حتی ذا کان آخر اللیل وآراد الوتر» قرأً: سیرک 
ال (لاعلی: ۱] في الرکعة الأولی» وقراً في الثانية: لیم الک نوت #4 
[الکافرون: ۱] ثم قعد. ثم قام ولم یَْصل بینهما بسلام» ثم قراً ب لفل‌هواَئه 
آَصدٌ 14ل«خلاص: ۰۲۱ حتی |ذا فرغ کیره ثم قنت فدعا بما شاء الّه آن یدعو ثم 
کیّر ورکم». 

وقد روی علي بن المديني" قال: نا سفیان. نا جامع بن آبي راشد: (سمع 
حخذيفة یحلف باه ما آعلم آحداً آشبه دلاً وهدیاً برسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم من حین یخرج من بیته ٍلی آن یرجع |لیه من عبدالّه بن مسعود» . 

وأخرج البخاريی") عن عبد الرحمن بن یزید قال : سألت حذيفة عن رجل 
قریب السمت والدل والهدي من رسول الّه و حتی نأخذ عنه» فقال: ما نعلم 
آحداً آقرب سمتاً ودلاً ومدیاً بلنبي 6 من ابن أم عبد حتی یتواری بجدار پیته؟؛ 
ولقد علم المحفوظون من آصحاب محمد ی آن ابن آم عبد آقربهم الی الّه وسیلت 
وعند الترمذي): آقربهم ی الّه تعالی زلفی . 


(۱) «الاستیعاب» (۲/ ۱۳۲). 
(۲) انظر: «الاستیعاب» (۲/ ۳۰۳). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۷۱۲). 


(8) «سنن الترمذي» (۳۸۰۷). 


(۲۱) کتاب الفضانل والشمانل 


۰۵ الحدیث الحادي والعشرون : بو حَنیفةً له عَن عون 


مس 
لو و 


و ۵ ۵۶ ۹۳ 2 ز فی م و بل ما ۰2 
عن آبیه» عن عبدالله: «آنه کان صاحب خصف رسول اله ۰۷3 وفي 


م2 


رواية: «صاحب عصا رَسُول الم ی . 

* (الحدیث الحادي والعشرون: آبو حنيفة طله» عن عون) بن عبداله الذي 
مر ذکره في الحدیث السابق» (عن آبیه» عن عبداله) بن مسعود الهذلي الصحابي 
الجلیل : (آنه کان صاحب خصف رسول ال یو وفسّر الملاً علی() الخصف 
بالسجادة» وقد صح عند الشیخین من حدیث عائشة: «آن النبي ی کان بحتجر 
حصیراً باللیل فيصلي» ویبسطه بالنهار فیجلس علیه» الحدیث. فلعل ابن مسعود 
کان في نظره بسطه بالنهار وتحجیره باللیل» ونقله من بیت |حدی آمهات المومنین 
الی بیت الأخری منهن کلما انتقل ی من بیوتهن» واله علم . 

(وفي رواية: کان)؛ آي: ابن مسعود (صاحب عصا رسول ال قد 
عرف من عادته ی آنه کان یعتمد علی العصا آحیاناً ویتوکا علیها» وروی آبو 
الشیخ عن ابن عباس قال: «التوکو علی العصا من آخلاق الانبیاء» وکان 
لرسول الّه مج (عصا] ویأمر بالتوکیء علیها» . 

وعند آبي داود والحاکم*) عن آبي سعید: «آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
کان یحب العراجین» ولا یزال في یده منها» . 


(۱) «شرح مسند آبي حنیفة» (ص : .)40٩‏ 

() «صحیح البخاري» (۰)۵۸۱ واصحیح مسلم» (۷۸۲). 

(۳) «آخلاق النبي» لابي الشیخ الأصبهاني (۲/ ۰۳۱۰ رقم: ۷۱۰). 

43 «سنن آبي داود» (۰)1۸۰ و«المستدرك» ( ۰۳۸۷ رقم : ۹۶۳). 

(0) «المعجم الکبیر» (۲۰/ ۰۱۱۷ رقم: ۰6۳۹۶ ولالمعجم الکبیر" (رقم : ۲۱۳۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


العصا فقد اتخذها آبي ابراهیم علیه السلام) . 
علی عصا) . 

وعند الطبراني) عن عبداله بن آئیس : «آنه رآی مع رسول ال اه عصاً 
یتخصّر بها) . 

وفي «البخاري»( من حدیث ابن عباس : «آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
الممشوق» . 

وعند الترمذي؟ من حدیث قیلة بنت مخرمة: «آنها رت مع رسول اله کج 

وفي حدیث ابن مسعود عند البخاري"۲: «کنت آمشي مع رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم بالمدينة وهو یتوکاً علی عسیب له» الحدیث. 


وروی الخميدي ۷ عن آبی سعید قال: «کان رسول اه ع تعجبه هذه 


(۱) «سنن این ماجه» (۳۸۳۲). 

() «المعجم الکبیر» (۱۸/ ۰4۰۳ رقم: ۹۸). 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۱۰۷). 

(4) «المعجم الکبیر» (۱۱۲۰۸). 

(0) «سنن الترمذی» (۲۸۱). 

(0) «صحیح البخاري» (۱۲). 

(۷) «مسند الحميدي» (۷۲۹). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


وّفي رواية : «کان صاحب رداء سول اریز ی 
العراجین» یمسکها ویدخل المسجد وهو في یده» . 

وروی آبو آحمد بن عدي() عن آم سلمة: «آن رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم آلقی سوطه في السفر فصلی الیه» . 

وروی النسائي" عن البراء بن عازب: «آن رجلاً کان جالساً عند رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وعلیه خاتم من ذهب» وفي ید رسول اله صلی الّه تعالی 
علیه وسلم مخصرة آو جریدة» فضرب بها النبي ی ٍصبعه» الحدیث . 

ففهم مما سقناه من الأحادیث آنه ُ کان یتخذ عصاً في یده» اما جریدت 
آو سوطاً صغیرا» آو محجناً» آو مخصرة» ولعل ابن مسعود یه کان هو المعهد 
بحملها وانتقالها معه ٍلی احتیاج النبي یه الیها. کما سنذکره في آخر الحدیث (ن 
شاء اه تعالی . 

(وفي رواية: کان)؛ آي: ابن مسعود (صاحب رداء رسول ال 6 روی 
ابن عدي" عن ابن عمر قال: «کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یلبس 
رداء مریعاً"» وروی ابن سعد*) عن عروة بن الزبیر: «آن طول رداء النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم آربع آذرع» وعرضه ذراعان وشبر»» وهکذا ذکره عبداله بن 


المبارك في «الزهد»( وذکر آنه الذي کان یخرج به للوفد» ورداژه ثوب حضرمي» 


( «الکامل» (۲/ ۳۵). 

() «سنن النسائي» (۵۱۸۹). 
( «الکامل» (4/ ۲۱۹). 

(6) «طبقات ابن سعد» (۱/ 40۸). 


(0) «الزمد» (۲/ ۰۲۹۲ رقم: ۷۰۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبی حنيفة 
وفي رواية : «کان صاحب الرّاحلة لرسول الم »۰ وفي رواية: «کان 
صاحب سواكٌ سول اه ی ۲۳۳۰ 


وروی ابن عساکر) عن عائشة قالت : «کان طول رداء رسول ال صلی اله تعالی 
علیه وسلم آربعة آذرع وشبراًفي ذراع وشبر!» وروی ابن سعد عن عروة بن الزبیر : 
(آن طول رداء النيي صلی اله تعالی علیه وسلم کان ستة آذرع في عرض ثلاة آذرع» 
وطول زاره آربعة آذرع وشبرین في ذراع وشبر کان یلبسها في الجمعة والعیدین)» 
قال ابن الملن والحافظ ابن حجر( - کلاهما في «شرح البخاري) -: ووقم في 
«شرح الأحکام» لابن بزيزة: ذراع الرداء» كالذي تقدم في رواية عروة الأخيرة في 
ذراع الازار» قال الحافظ : والأول آولی» ویحتمل آن یکون هناك آردية مختلفة 
الطول والعرضء وکان ابن مسعود کلما نزع النبي صلی اله تعالی علیه وسلم منها 
رداء» آبقاها عنده حتی یحتاج لیها النبي تا وان احتاجت الی غسل آو نحو ذلك» 
فعل ذلك من دون مشقت واه علم . 

(وفي رواية: کان)؛ آي: عبدالّه (صاحب الراحلة لرسول ال یاو وسيأتي 
بحث ذلك ان شاء اه تعالی في الحدیث الاتي . 

(وفي روایة: کان صاحب سواك رسول الّه یر)» روی آبو یعلی وابن 
حبان" من حدیث ابن مسعود قال: «کنت آجتني لرسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم سواکاً من آراث»» وکان صلی الّه تعالی علیه وسلم کثیر السواك وذلك لما 
رواه آحمد* برجال ثقات عن ابن عباس : آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 


(۱) «تاریخ مدينة دمشق» (4/ ۱۹۳). 

() «التوضیح» (۸/ ۰)۲۳۹ وافتح الباري» (۲/ ۹۸). 

(۳) «صحیح ابن حبان» (۰)۷۰۹ وامسند آبي یعلی» (۵۳۱۰). 
(8) «مسند آحمد» (۱/ ۲۳۷). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 


قال : «لقد مرت بالسواك حتی ظننت آنه ینزل علی فیه قرآن» آو قال: وحي»» 
وروی الطبراني*) بسند جید عن آم سلمة مرفوعاً: «ما زال جبریل بوصيني بالسوالك 
حتی خفت علی آضراسي»» فمن هذه الحيثية لعل ابن مسعود وله کان یحمل 
سواکه صلی الّه تعالی علیه وسلم معه» ویذهب به ٍلی بیت آم المومنین الذي یکون 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عندها» فانه صلی الّه تعالی علیه وسلم «کان لا یتعار 
من اللیل ساعة الا آجری السواك علی فیه»» کما آخرجه آبو یعلی) عن ابن عمر» 
وعند الطبراني(" عنه قال : «ربما استاك رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم من 
اللیل آربع مرّات» رواه ابن عدي* وزاد: «فلو استیقظ من اللیل عشر مرّات» 
استاك عشر موّات» وکان |ذا دخل بیته یستاك کما رواه مسلم"* من حدیث عائشة 
رضي اله عنها . 

(وصاحب المیضه)؛ آي: المطهرة بکسر المیم وزناً ومعنیَ » وعند 
البخاري") من حدیث آبي الدرداء آنه قال لعلقمة بن وقاص حین قدم الشام من 
الکوفة: «آولیس عندکم ابن آم عبد صاحب النعلین والوسادة والمطهرة»» ولعله وله 
کان یحمل اناء فیه ماء لوضوء النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم واذا احتاجه للاستنجاء 
عند ذهابه ٍلی الخلاء هار کی و مه و ی و و ی و 


(۱) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۲۵۱ رقم: 0۱۰). 
(۲) «مسند آبي یعلی» (۵1۲۱). 

(۳) انظر: «مجمع الزوائد» (۲/ ۱۰۰). 

() «الکامل» (/ ۲۶). 


ره( (صحیح مسلم» (۲۵۳). 
)1( (صحیح البخاري» (۳۷۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 

| ۵٩ | 

وصاحب النعلیّن) . 
و 

۲ - الحدیث الثاني والعشرون: یو حنيفة طل عَنْ مَعْن» ّ 
کما رواه الشیخان) عن آنس قال: «کان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم ذا 
خرج لحاجته» تبعته آنا وغلام منا معنا (داوة من ماء؛ يعني : يستنجي به"» وفي 
رواية: «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یدخل الخلاء فأحمل آنا وغلام 
[داوة من ماء وعنزة يستنجي بالماء» وکان ابن عباس تلم حیانا یضع للنبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم ماء لٍذا ذهب الی الخلاء کما في البخاري. 

وقد ثبت عن جریر قال: «کنت مع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
فأتی الخلاء فقضی حاجته ثم قال : يا جریر! هات طهورآ» فأتیته بالماء فاستنجی 
وقال بیده فدلك بها الثرض». آخرجه آبو داود والنسائی). 

(وصاحب النعلین) وروی محمد بن یحبی بن آبي عمر عن القاسم" قال: 
رجلیه ویدخلهما في ذراعیه» فاذا قام» آلبسه ٍیاهما فيمشي بالعصا آمامه حتی یدخله 
الخجرة قال ابن عبد البر : کان ابن مسعود یلج علیه ویلبسه نعلیه. ویمشی 
آمامه» ویستره ٍذا اغتسل» ویوقظه ذا نام رضي الّه تعالی عنه . 

* (الحدیث الثانی والعشرون : آبو حنيفة طلبد عن معن) بن عبد الرحمن 


)۱( (صحیح البخاري» (۰)۱۵۰ واصحیح مسلم» (۱ ۲۷). 
(۲) لم نجده في «سنن آبي داود» بهذا اللفظ» آخرجه ابن ماجه (۰)۳9۹ والنسائي (0۱). 
(۳) انظر : «المطالب العالیة» (۸/ ۰۱۷۷ رقم: ۲۸۰). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


لا له وَاحدة کنتٌ 
۶و سس سا مت مک 3۳ و ۲ ۳۳9 1 
َرحَل لت ین فأتی رال من الطاتف فسألنی : ی الراحلة أَحَبْ الی 
ی موه ۳71 هم مر و 
رسول الم ۳2۶ فقلت : الطَافيةٌ مکی وکان یکرهها سول ال یل 
و ی شز مر ۵ مر 6ص 
فلا آتی بهّا قال : مَنْ رحل 9 


کبار آتباع التابعین کما آشار الیه الحافظ في «التقریب») فعلی هذا تکون رواية 


اي نود مه قل: «ا کل 


الامام عن معن من رواية الأکابر عن الأصاغر؛ لان الامام تابعي بلا شك» وهذا 
من آتباع التابعین» ورواية معن لهذا الحدیث (عن ابن مسعود طله) منقطعة ؛ فانه 
لم بلقه یقینً» (قال: ما کذبت منذ آسلمت لا كذبة واحدة) والکذب |خبار 
بخلاف مقتضی الواقع» وقد وقع من ابن مسعود هنا کذلك» (کنت آرحل 
للنبي ک)؛ آي: کنت آصنم رحل الناقة بيدي للنبي صلی اله تعالی علیه وسلم» 
والمراد منه تسوية آخشابها وما یحتاج فیها من الحشو» وربطها بالحبال واحکامها؛ 
(فأتی رحخال) الواقع في هذه النسخة بالراء المهملة المفتوحة وتشدید الحاء» ووقع 
عند الطبراني وأيي یعلی: «رجل»۰ وکان هذا الرجل رخالا؛ آي: محکماً لصناعة 
رحل الراحلت (من الطائف) بلدة مشهورة فوق مکة علی ثلاث مراحل» (فسألني 
ی الراحلة َحبٌ الی رسول اله ۲۶ فقلت : الطائفیة)؛ آي : التي تعتاد صناعتها 
في الطاتف وتنتسب |لیها» وهي (المکیة) المرضية عند هل مکة» (وکان یکرهها)؛ 
آي: تلك الراحلة الطاتفية المكية التي وصفتها له (رسول اه که فلما آني) - علی 
بناء المفعول - (بها)؛ آي: بتلك الراحلة التي صنعها الرجل الطائفي بعد کمال 
صنعتها» (قال)؛ آي: النبي صلی اله تعالی علیه وسلم : (من رحل) بصيغة الماضي 


( «نقریب التهذیب» (۱۸7۰۸). 
(۲) «المعجم الکبیر» (۰)۱۰۳7 وهمسند آبي یعلی» (۵۲۱۸). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


رن رز 9 ۳ م2 
لنا هذه؟ الوا ۳ وال مروا این مب فلیرَحل لنا» فاعیدّت 
7 الراحله وفي روابة : قال عَبداُو: «د النبی یاء جیء برجل من 
َُل الطَاتف قالّ: جامني لصا فقال : آَیْ الرّاحلة آَحَثْ رلی؟ 
2 
قلثْ : الطائةٌ مکی خر ال : من صاحب هَذه الرَاحلة؟ قیل : 


۳ 7 


الطاة ی . قال: لا حَاجَةَ لا بها». 


د ع9 ع 


المعروف من فعّل بتشدید العین؛ آي: من صنع هذه الراحلة (لنا هذه؟)؛ يعني 
علی هذه الكيفية التي آکرهها (قالوا: رخالك)؛ آي: الجدید الطاتفي الذي اخترته. 
(قال)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم (مروا ابن آم عبد فلیرخل لنا)؛ آي : 
یُعد صناعتها علی الهيتة التي برتضیها صلی الّه تعالی علیه وسلم. (فأعیدت اي 
الراحلة)؛ آي: صناعتها . 

(وفي روایة) آخری لهذا الحدیث بالسند الذي مر (قال عبدال : ان النبي اة 
جيء برجل من آهل الطائف)؛ يعني: وکانت له ملکة عظيمة في صناعة الرواحل 
علی هیثات متعددة (قال) ابن مسعود: (فجاء‌ني الطائفي فقال : آی الراحلة آحب 
لیه؟) وهذا يفهم منه آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم نما آراد من مجیثه قيامه بهذه 
العهدة» (قلت : الطائفية المکیة» » فخرج)؛ آي ي: النبي صلی اله تعالی علیه وسلم 
بعدما آکمل الطائفي عملها لیری صنعته» فوجدها علی صفة یکرهها» (فقال: من 
صاحب هذه الراحلة؟) آي: من الصانع لها؟ هل هو ابن مسعود علی حسب عادته 
آم رجل آخر؟ (قیل) في الجواب للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم: نما صنعها 
(الطائفي قال : لا حاجة لنا بها)؛ آي : بهذه الهيتة. 


وههنا (شکال من حیث انه لما سئل ابن مسعود: ی الراحلة حٌ الی 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


۷ 


۷ - الحدیث الثالث والعشرون : آُو حنيفة طفاه ۹ عن ال 1 
۳ و 


الشعبيٌ » » عَنْ مَسْرّوقٍ» عَنْ عبَداله 4 وه قال: ما کیت منذ أسَلمت 
وَاحلة : کت أَرَحَل لرسُول ال ریا فأنی رال من الاتف» فقال : . 


رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ کان من اللاثق به آن یخبره بالواقع ؛ صيانة 
لنفسه عن مطلق الکذب وصیانة عن الکذب علی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم ولا یخفی ما فیه من الوعید» وفي البخاريی") مرفوعاً: «ٍن کنبا علي لیس 
ککذب علی آحد» الحدیث» ویمکن آن یجاب بأن ابن مسعود لم یقل ذلك له 
صریحاً وربما یکون منه علی سبیل التعریض وان في المعاریض لمندوحة. آو 
کان یری آن الکذب المحرّم علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في نسبة ما لم 
یقله ٍلیه؛ لما جاء عند البخاري(؟ مرفوعاً: «من یقل علي ما لم آقل» فلیتبواً مقعده 
من الناره وآمافي مثل هذه الأْشیاء» فما کان یری به بأساً حرصاً علی تحصیل 
الخیر وملازمة الخدمة واله آعلم . 

* (الحدیث الثالث والعشرون: آبو حنيفة عن الهيثی عن) عامر بن 
شراحیل (الشعبي) بفتح المعجمة» یکنی بأبي عمرو» ثقة مشهور» فقیه فاضل» 
قال مکحول : ما رآیت آفقه منه» من کبار التابعین» مات بعد المئت وله نحو من 
ثمانین سنة» (عن مسروق) قد مر ذکره. (عن عبدال) بن مسعود وله (قال: 
ما کذبت منذ أسلمت الا واحدة)؛ أي: مرّة واحدة» (کنت آرحل) - بتشدید الحاء 
المهملة المکسورة - آي: آصنع رحل الدابیّة» وهو للبعیر بمنزلة السرج للفرس 
(لرسول الّه ی فأتی رحال من الطائف) اٍلی المدينة (فقال) ذلك الطائفي مستشیراً 


)۱( (صحیح البخاري» (۱۲۹۱). 
(۷) «صحیح البخاري» (۱۰۹). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۳ 
ف 
۱ 


مود ؟ قلث : الَیفيْة مکی قال این 
د: وکان یکرُهَا» فا نها رل لرسُول اوه آتی بهٌا» قال : « 
1 5 َذه الراحلة؟ ال : رال اي نیت به من الطَاتّف قال: 


و ش صم 
ردوا الرحالة لاین مُسْعود) . 


تست 


ع ع9 عل 


مني بعدما آمره النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یصنع له راحلت آو آراد آن یصنع 
من تلقاء نفسه للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم راحلة من عنده: (أَیْ) قسم 
(الراحلة) و نوعها (حبٍ الی رسول ال ع2؟ قلت : الطائفية المکية» قال این 
مسعود: وکان)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم (یکرهها)؛ آي: وانما کان 
یحب المدینية؛ لسهولة الرکوب علیها» ولموافقته صلی الّه تعالی علیه وسلم لاهل 
المدينة فیه (فلما رحل)؛ آي: أکمل صناعة الراحلة (لرسول الّه یه آتی بها)؛ 
آي: حملها وجاء بها» آو یکون (أتی) بالبناء للمفعول؛ آي: جيء بها الی النببي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فلما رآها علی خلاف ما کان یعتاده» (قال : من رحَل 
لنا هذه الراحلة؟) استفهام انکار آو تعجب» (قال)؛ آي: آحد الحاضرین» ویبعد 
آن یکون ابن مسعود هو المجیب في ذلك؛ لأنه لا يمن من اطلاع اله تعالی نبیه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم علی ما انطوت علیه سریرته» وربما یکره حضور نفسه 
في هذه الواقعة حیاء من اله تعالی ومن رسوله صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ وخشية 
من الافضاح» واله آعلم . 

(رخالك الذي آتیت به من الطائف) بناء علی آن عمله مستحسن. (فقال : 
ردو الرحالة) - بکسر الراء وتخفیف المهملة - آي: صناعة الرحل (لابن مسعود)؛ 
فانه آعرف بما یناسب وما لا یناسب» وربما عرف النبي صلی الّه تعالی علیه 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


۸ الحدیث الرابع والعشرون: آبُو حَيفةٌ یه عَنْ حَماد عَن 


ماو و ۳۷ 


انراهيم» عَن آبي عبا ادلی عَنْ خرَمَة :هم علی سول ال ریاف 


مم میم سم میم 


ومع سول ار آغرایس 1 
وسلم مقصود ابن مسعود في ذلك فرد الصناعة الیه لیفوز بمقصوده» وال 
آعلم. 

* (الحدیث الرابع والعشرون: آبو حنيفة طبه» عن حماد) بن آبي سلیمان؛» 
(عن ابراهيم» عن آبي عبداله الجدلي)» اسمه عبد آو عبد الرحمن بن عبد» قال 
فیه الذهبي ): شيعي بغیض, قال الجوزجاني: کان صاحب راية المختار» وقد 
وثقه آحمد» من آوساط التابعین» مات بعد المئة. 

(عن خزیمة) بن ثابت بن الفاکه - بالفاء وکسر الکاف -بن ثعلبة بن ساعدة 
الأنصاري الأوسي. یکنی بأبي عمارة» من السابقین الأولین» شهد بدرا وما بعدها؛ 
وقیل: آول مشاهده آحد» کان یکسر آصنام بني خطمة - وکانت راية خطمة - بیده 
یوم الفتح» وعند آحمد عن عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري: آن خزيمة استشهد 
بصفین» وقال ابن سعد: شهد بدراً وقتل بصفین). 

(آنه)؛ آي: خزيمة (مرٌّ علی رسول ال با ومع رسول ال و آعرابي) 
وعند الطبراني باسناد جید من طرق عن زید بن الحباب» عن محمد بن زرارة بن 
خزيمة بن ثابت» ثني عمارة بن خزيمة عن آبیه: «آن النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم اشتری فرساً من سواء بن الحارث»» وعند آبي یعلی وآبي نعیم : «اشتری 
فرساً من سواء بن قیس المحاربي»» هکذا وجدته منقولاً في شرح الشیخ علي 


(۱) یزان الاعتدال» (4/ ۰۵46 رقم: ۱۰۳۰۷). 
(۲) انظر : «الاصابة» (۱/ ۲۹۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


القاري ۲ وسواء بفتح السین المهملة وتخفیف الواو بعدها آلف» ولم یکن في 
آخره شيء سوی ذلك» وقد ذکره الحافظ في «الاصابة»۰ وساق فیه ما قدمناه عن 
الطبراني» ثم قال بعد تمام القصة: وآخرجه ابن شاهین فقال: سواء بن قیس وآظنه 
وَهماً. وروی ابن شاهین آیضاً وابن منده من وجه آخر عن زید بن الحباب» عن 
محمد بن زرارة» عن المطلب بن عبدالّه قال : «قلت لبني الحارث بن سواء : آبوکم 
الذي جحد بيعة رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ قالوا: لا تقل ذلك» فقد 
آعطاه بکرة» وقال له: ان الّه تعالی سیبارك لك فیها» فما آصبحنا نسوق سارحاً 
ولا نازحاً الا منها» وذکر این سعد عن آبي وجزة السعدي قال: قدم وفد محارب 
سنة عشر عشرة آنفس» فیهم سواء بن الحارث وابنه خزيمة بن سواء» فأسلموا 
فأجازه النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم کما یجیز الوفد. انتهی . 

(یجحد بیعه)؛ آي : ینکر آنه باع علی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم 
واصل القصة آخرجه آبو داود والنسائي"" من طریق الزهري» عن عمارة بن خزيمة 
ابن ثابت» عن عمه: «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ابتاع فرساً من رجل من 
الاعراب» فاستتبعه لبقضیه ثمن فرسه فآسرع رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
المشي وآبطاً الأعرابي» فطفق رجال یعترضون الاعرابی» فساوموا بالفرس 
ولا یشعرون آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قد ابتاعه» حتی زاد بعضهم 
الاعرابي في السوم علی ثمن الفرس الذي ابتاعه رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم فلما زاده» نادی الأعرابي: یا رسول الّه! فقال : ان کنتَ مبتاعاً هذا الفرس 


(۱) «شرح مسند آبي حنیفة» (۱/ 1۹). 
(۲) «لاصابة» (۱/ ۲۹۲). 


(۳ «سنن آبي داود» (۰)۳۰۷ و«سنن النسائي» (۰)418۷ وانظر: «ال#صابة» (4۷/۱). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمائل 


۶ 


فقال خرَیِمَةٌ: آشهد لقَذ بت فقال سول اثر لاو : «من ین عَلمْته؟ 
ال : تجیتا باْوخی من السّمّاء فنصَدّقك» و 


فابَغه» والا بعته» فقام رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم حین سمع نداء الاعرابي 
حتی آناه الأعرابی فقال له : آو لست قد ابتعتّه منك؟ قال الأعرابی : لا والثه ما بعتکه 
قال : فقال رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم : بلی قد ابتعته منك فطفق الناس 
پلوذون برسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم وبالأعرابي وهما یتراجعان» وطفق 
الأعرابي یقول: هلم شهیداً يشهد آني بایعتك فمن جاء من المسلمین قال للأعرابي : 
ويلك (ٍن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یکن یقول الا حقاً» حتی جاء 
خزيمة فاستمع ما یراجع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم ویراجع الأعرابي» 
وطفق الاعرابي یقول : هلم شهیداً یشهد آني بایعتك . 

(فقال خزیمة : آشهد لقد بعته)؛ آي: لقد بعتَّ الفرس علی النبی صلی ال 
تعالی علیه وسلم بمثل ما یقوله» والحال آن خزيمة ما کان حاضراً في وقت البیع؛ 
(فقال رسول اب کل : من آین علمته؟) وعند ابن ۳ ا تاش ۶ في (مسنده»() عن 
النعمان بن بشیر : «فجاء خزيمة بن ثابت فقال: یا آعرابی! نا نشهد عليك آنك بعتّه 
فقال النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : یا خزیمة! انا لم نشهدك کیف تشهد؟؟. 

(قال)؛ آي: خزيمة مجیباً للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : (تجیثنا بالوحي 
من السماء فتصدقك)» وفی حدیث النعمان بن بشیر قال: «آنا َصدّقك علی خبر 
السمای آلا َصدّقك علی ذا الأعرابی؟» والمعنی نك صادق مصدوق» وانا نصدقك 
في المغیبات» وهذه من جملة تلك الحالات» وهو مقتبس من قوله تعالی : # وم 


بطق 


نطق عنم [النجم: ۰۲۳ 


(۱) «بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث بن آبي آسامة» (۱/ ۰۳۰ رقم: ۲4). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ال : فحَعَل رَسُول ال شهادتهٌ بشهادة رجلین . 


۳ 
* م ۳ 


آوفي رواية : مر رای وَهو مَمٌ رَسُوّل او کف وَهوّ بخحد 
عاقد عقه مَم سول ارگ فقال خرَْمَة: آشهٌد نک قَذ بت فقال 
ی 5 اوه ون 
فتصَدعَكَ قال: فحَعَل ر سول الم مه شهادته بشها 5 رجلین]. 

(قال: فحصل رسول ال شهادته) فیه التفات» والا فحق الکلام : 
«شهادتي) ؛ لأن خزيمة هو الذي يحكي عن نفسه (بشهادة رجلین)؛ أي : قائمة 
مقام شهادة رجلین في |ثبات الاحکام الشرعية . 

(وفي رواية: آنه مر بأعرابي وهو مع رسول اله بلق وهو)؛ آي: ذلك 
الاعرابي (یحجد)؛ آي: ینکر صدور ایجاب وقبول (متعاقد عقده)؛ آي: حکمه 
(مع رسول اله ی والنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم يدعي علیه نفوذ ذلك البیع 
بتمام شروطه. (فقال خزیمة) للأعرابي: (آشهد آنك قد بعته)؛ آي: هذا الفرس علی 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» ولم یبق لك في خیار یمنعك عن امضاء البیع» 
(فقال النبي ع: من آين علمت ذلك) مع آنك لم تحضر هنالك؟ (فقال) خزيمة: 
(تجیئنا)؛ آي : تخبرنا (بالوحي) المنزل عليك (من السماء فنصدقك). فکیف 
لا نصدقك فیما یقع في الأرض؟! (قال: فجعل رسول اله ی شهادته) معتبرة 
(بشهادة رجلین) في تلك القضية وغیرها . 

وعند الطبراني"٩:‏ فقال له رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم: «ما حملث 
علی الشهادة ولم تکن معنا حاضرا؟ فقال : نصدقك بما جثت به. وعلمتٌ آنك 
لا تقول الا حقاً» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم: من شهد له خزيمة 


() «المعجم الکبیر» (۳۷۳۰). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


م2 رم ء ي و ور و مرح 
وفی روایة: آجَاز شهادته بشهادة رجلیّن حتی مات 
له عو 


۹ - الحدیث الخامس والعشرون : یو حَنیفةً زد عَن بَخبّی 


ان سَعیلٍ» عَنْ نس بن مالك قالّ: «بشرت خَِيحةً 8 


آو شهد علیه فحسبه»» وروی آبو یعلی) عن آنس قال: «افتخر الحیان: الأوس 
والخزرج» فقالت الأوس : منا من جعل رسول اله ما شهادته بشهادة رجلین» 
الحدیث . 

(وفي رواية: آجاز)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم (شهادته)؛ آي : 
شهادة خزيمة واعتبرها (بشهادة رجلین)» وجعل ذلك شريعة مستمرة في حق 
خزيمة (حتی مات)؛ آي: خزيمة» ومذا من خصوصیات خزيمة لم یشارکه فیها 
آحد من آکابر الصحابة» وفي هذا دلیل علی آن آمر الشريعة مفرّض الی رأي النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وتصرفه في حدود الّه وأحکامه» واله آعلم . 

ومما ورد من الفضائل لخزيمة بن ثابت عند آحمد) من حدیث عمارة بن 
خزيمة عن عمه» وکان من آصحاب النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : «آن خزيمة 
ابن ثابت رآی في النوم آنه سجد علی جبهة رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
فجاء رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فذکر ذلك له فاضطجع رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فسجد علی جبهته»» ولهذا الحدیث طرق متعددة. 

# (الحدیث الخامس والعشرون : آبو حنيفة طله» عن بحبی بن سعید» 
عن آنس بن مالك قال: بُشرت) علی بناء المفعول (خدیجة) وهي بنت خویلد بن 


(۱) «مسند آبي یعلی» (۲۹۵۳). 


(۲) «مسند آحمد» (۲۱۱/۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


آسد بن عبد العزی بن قصيٌ بن کلاب بن مُرَّةالقرشية الاسدیة» زوج النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم» وأول من صدْفته بیعنته مطلقا؛ قال الزییر بن بکار: کانت تدعی 
قبل البعثة: الطاهرق وآمها فاطمة بنت زائدة قرشية من بني عامر بن لو وکانت 
خديجة قبل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم تزوجت ببي هالة بن زرارة بن الباش 
ابن عدي التميمي ولا ثم خلف علیها بعد آبي هالة عتیق بن عائذ بن عبدالله بن 
عمر بن مخزوم. ثم خلف علیها رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم» هذا قول 
ابن عبد البر» ونسبه للاکثر» وعن قتادة عکس هذا: آن آول آزواجها عتیق ثم آبو 
هالة» ووافقه ابن 4سحاق في رواية یونس بن بکیر عنه» وکذا في «کتاب النسب» 
للزییر بن بکٌار» لکن حکی القول الأخیر آیضاً عن بعض الناس» وکان تزوج 
النبي ی حديجة قبل البعثة بخمس عشرة سنة» وقیل : آکثر من ذلك) ولذلك 
اختلفوا في مدة عمره ی یوم تزوجهاء فقیل : خمساً وعشرین سنة» قال في 
«الغرر»(۲: هو الصحیح الذي علیه الجمهور» وقطع به آبو عمر والحافظ عبد الغني 
المقدسي وقیل : احدی وعشرین سنة وقدّمه في «الاشارة» وقیل: تسعاً وعشرین 
وقد راهق الثلائین قاله البرقي» وقیل: لائین» وقیل: سبعاً وثلائین» وقیل : غیر 
ذلك» قال في «الغرر»: وهنه الاقوال الاربعة ضعيفة لیس لها حجة تقوم علی ساق» 
وآما عمرها رضي ال عنها؛ فکان آربعین سنة وصححه في «الغرر»» وقیل : 
خمسا وآربمین» وقیل: ثلائین» وقیل: ثمانية وعشرین» وکانت موسرة» وهي التي 
رغبت في التزوج بالنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لما حدّئها به ميسرة غلامها 
بما شاهده من علامات النبوة قبل البعشة وما سمعته من بحیرا الراهب في حقه 


() انظر : «الا#صابة» (۷۱/۳). 
( انظر: «سبل الهدی» (۱۸۲/۲). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


لما سافر معه ميسرة في تجارة خديجة» ولما ذکره ابن (سحاق قال : کان لنساء 
قریش عید یجتمعن فیه في المسجد» فاجتمعن یوماً فبه فجاء‌هن يهودي فقال : 
یا معشر نساء قریش! انه یوشك فیکن نبي فیک استطاعت آن تکون له فراشاً 
فلتفعل» فحصبته النساء وقبحنه وآغلظن له غیر خديجة؛ فانها آغضت علی قوله 
ولم تعرض له . 

وعند ابن سعد) عن نفيسة بنت منية قالت : کانت خديجة بنت خویلد امرأة 
حازمة جلدة شريفة مع ما آراد ال بها من الکرامة والخیر» وهي یومتذ آوسط قریش 
نسباً واعظمهم شرفا» واکثرهم مالأ وکل قومها کان حريصاً علی نکاحها لو قدر 
علی ذلك. قد طلبوها وبذلوا لها الاموال. فارسلتتي دسیساًالی محمد بعد آن رجع 
في عیرها من الشام فقلت: یا محمد! ما یمنعك آن تتزوج؟ فقال: ما بيدي آتزوج 
به» قلت: فان کفیت ذلك وذعیتّ الی المال والجمال والشرف والکفاءة آلا تجیب؟ 
قال: فمن هي؟ قلت: خدیجة قال: وکیف لي بذلك؟ قالت: قلت: عليّ قال: 
فآنا آفعل فذهبتٌ فآخبرتها» فذکر الحدیث . 

وعند آحمد والطبراني برجال الصحیح عن جابر بن سمرة آو رجل من 
آصحاب النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم کان یرعی الغنم فاستعلی الغنم» فکان في الابل هو وشريك له فلما قضوا 
السفر بقي لهما علی آخت خديجة شيء. فجعل شریکه یأتبهم ویتقاضاهم ویقول 
لمحمد: انطلق» فیقول صلی الّه تعالی علیه وسلم: اذهب آنت فاني آستحبي» 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۱16). 
() «طبقات ابن سعد» (۱۳۱/۱). 


(۲ انظر: «سبل الهدی» (۱۱/ ۰۱۵6 واالمعجم الکبیر» (۱۸۸۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


فقالت لشریکه مرّة : وآین محمد؟ قال : انه زعم آنه يستحيي» فقالت : ما ریت 
رجلاً آشد حیاء ولا آَعفّ ولا ولا» فوقع في نفس خدیجة. فبعثت الیه فقالت : 
ائتِ آبي فاحطبني» فقال : ان آباك رجل کثیر المال وهو لا یفعل» . 

وعند ابن (سحاق() في «المبتدآ» آنها قالت: «یا محمد! آلا تتزوح؟ قال: 
ومن؟ قالت: آنا. قال: ومن لي باك؟ آنتِ آیم قريش وآنايتيم قریش» قالت: 
احطبني» وذکر الحدیث» وعند ابن سعد النيسابوري في «الشرف»: آن خديجة 
رضي الّه عنها قالت للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : اذهب الی عمّك فقل له : 
عجُل نا بالغدا فلما جاء قالت له: یا آبا طالب! ادخل علی عمرو عمي فکمه 
يزوجني من ابن آخيك محمد بن عبدالّه» فقال آبو طالب: یا خدیجة! لا تستهزئي» 
فقالت : هذا صنع ال فقام بو طالب مع عشرة من قومه فخطبها وزوّجه فقال 
عمرو بن سعد: هذا الفحل لا یمَدح آنفه». 

وفي حدیث عمار عند الطبراني(: «آن خديجة لما آصبحت بعدما عرضت 
نفسها علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ذبحت بقرة ودعت آباها ونفر من قریش» 
فطعموا من اللحم وشربوا الخمرء فلما سکر آبوها قالت له خدیجة: ان محمد ابن 
عبداله يخطبني فزوّجني |یّاه» وآلبست آباها وضربت علیه قبة» قال ابن عباس : 
وکذلك کانوا یفعلون بالاباء» فزوٌجها به آبوها؛ وصبفته بخلوق. فلما آفاق من 
سکرته قال : ما هذه الحلة؟ وهذه القبة؟ وهذا الطعام؟ فقالت له آخت خدیجة: 
هذه الحلة کساها محمد بن عبدالّه ختنك» وهذه بقرة آهداها لك فذبحناها حين 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۱14). 
(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۱۱۶). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۱۲۸۳۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


زوجتّه خديجة فأنکر آن یکون زوجه وخرج حتی جاء الحجر» وجاءت بنو 
هاشم. فقال: آین صاحبکم الذي تزعمون آني زوجته؟ فلما ری رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قال: |ٍن کنت زوجته والا فقد زوجته» . 

وفي حدیث جابر): «فلما آصبح جلس في المجلس فقیل له: آحسنت 
زوجت محمدا فقال: ود فعلت؟ قالوا: نعم فدخل علی خديجة فقال : ان 
الناس یقولون: ٍني قد زوجت وما فعلت» قالت: بلی» قال: آنا آزوج یتیم آبي 
طالب لا لعمري» فقالت خدیجة: آلا تستحي» ترید آن تسفه نفسك عند قریش» 
تخبر الناس آنك کنت سکران؛ فان محمداً کذا» فلم تزل به حتی رضي» . 

وفي حدیث جابر0: «ثم بعثت اٍلی محمد ی بوقیتین من فضة آو ذهب 
وقالت : اشتر حلة وآهدهالي وکساء وکذا وکذا. ففعل صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» . 

وذکر آبو الحسن بن فارس"" وغیره: آن آبا طالب خطب یومتذ فقال : 
الحمد ثّه الذي جعلنا من ذرية ابراهیم وزرع اسماعیل» وضتضی محَدٌ» وعنصر 
مضرء وجعلنا حضنة بیته وسوّاس حرمه» وجعل لنا بیتاً محجوجاً وحرماً آمن 
وجعلنا حکام الناس» ثم ان ابن آخي هذا محمد بن عبداله لا پوزن به رجل الا 
رجح شرفاً ونبلاً وفضلاً وعقلاً وان کان في المال قلا+ فان المال ظل زائل؛ وأمر 
حائل» وعارية مسترجعة» وهو والّه؛ بعد هذا له نباً عظیم» وخطب جلیل» وقد 
خطب |لیکم رغبة في کریمتکم خديجة» وقد بذل لها من الصداق حکمکم عاجله 


(۱) «المعجم الکبیر» (۱۸۵۸). 
(۲) «المعجم الکبیر» (۱۸۵۸). 
(۳) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ ۱۰۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وآجله اثني عشر آوقية ونشاً» فقال عمرو بن آسد عمها: هو الفحل الذي لا یقدع 
آنفهی وآنکحها منه . 

وهذا هو الذي علیه آکثر علماء السیر من آنه نما زوجها عمها» قال السهيلي : 
وهو الصحیح لما رواه الطبري" عن جبیر بن مطعم وابن عباس وعائشة کلهم قال : 
ٍن عمرو بن آسد هو الذي آنکح رسولٌ ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» وان خویلدا 
قد کان هلك قبل الفجار ورجحه الواقدي وغلط من قال بخلافه» وقد أسلفنا 
آن آباها هو الذي زوجها واله آعلم . 

ولم یتزوج رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم علی خديجة حتی ماتت بعد 
آن مکثت عنده آربعة وعشرین سنة وآشهرا کما قاله الزهري» وهي آول من آسلم 
من الخلق کما مر في الحدیث الخامس» وروی الطبرانيی"" بسند فیه من لا حرف 
عن عائشة: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آطعم خديجة من عنب 
الجنة»» وعند مسلم"" من رواية عبدالّه بن جعفر بن آبي طالب عن علي ففه مرفوعا: 
«آتاني جبرئیل فقال : یا رسول اله! هذه خديجة قد آتتك ومعها |ناء فیه طعام آو 
(دام آو شراب فاذا هي آتنك. فاقراً علیها من ربها السلام ومني» وبشرها ببیت 
في الجنة من قصب لا صخب فیه ولا نصب». ومذا هو الذي آشار الیه آنس في 
تغایک البات هه ای نت خدیجة) » وعنده(؟) من حدیث اسماعیل قال : قلت 
لعبداله بن آبي آوفی : «بشر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم خدیجة؟ قال : نعم 


( انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱۲7/۲). 
)۲( «المعجم الوسط» (۰۹۸). 

(۳) «صحیح مسلم» (۰)۲۳۲ عن آبي هريرة طل. 
(8) «صحیح مسلم» (۲۳۳). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


و 

آحمد() باسناد جید مرفوعاً: (آمرت آن آبشر خدیجة ببیت ّ ال وقد روی 
هذا الحدیث جابر بن عبدالّه عند الطبرانی فی «الأْوسط» واالکبیر»( باسناد جید» 
ویو سعید عنده پاسناد فیه محمد بن عبداله الزهيري» قال الهيثمي(*: لم آعرفه» 
وجابر بن ریاب عنده! ب(سناد فیه الوازع بن نافع» وهو متروك» واین عباس 
عنده(؟ باسناد فیه من لا یعرفه الهیثمی(۷ وفاطمة رضی ال عنها عنده فی 
(الوسط»(۲ من طریق مهاجر بن میمون عن فاطمت قال الهيثمي : لا آعرفه » 
قال : ولا آظنه سمع منها وال آعلم وبقية رجاله ثقات . 

فجملة من روی حدیث الباب تسعة: آنس وآبو هريرة وآبو سعید وفاطمة 
وعبداله بن آبي آوفی وعبداله بن جعفر وجابر بن عبدالّه وجابر بن ریاب وابن 
عباس» وهذا ما انتهی لیه تتبعي حال رقم الاحرف» واه علم, وقد آخرج ابن 
السنی(۱) بسنده عن خديجة آیضاً فهم عشرة. 


(۱) «مسند آحمد» (۱/ ۲۰۵). 

(۲) «المعجم الکبیر" (۲۳/ ۰۸ رقم: ۰67 والمعجم الأوسط» (۸۱۵۳). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۰٩‏ رقم: .)٩‏ 

(8) «مجمع الزوائد» (۹/ ۲۲). 

(۵) «المعجم الکبیر» (۱۷۰۸). 

(7) «المعجم الکبیر» (۱۱۸۱۸). 

(۷ «مجمع الزوائد» (۹/ ۲۲۶). 

)۸( (المعجم الاوسط» (1۰). 

.)۲۲۳ /۹( «مجمع الزوائد»‎ )٩( 

(۱۰) «عمل الیوم واللیلة» (۱/ ۰456 رقم: ۲۳۹). 
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و و و و و و و و مه ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ومن مزایا خديجة آنها ما زللت تعظم النبي صلی اله تعالی علیه وسلم 
وتصدّق حدیثه قبل البعثة وبعدها» ورأت میله صلی الّه تعالی علیه وسلم الی زید 
ابن حارثة بعد آن صار في ملکها؛ فوهبته له صلی الّه تعالی علیه وسلم» وعند 
الطبرانيی) عن عاتشة: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یکثر ذکر خديجة 
فقلت : ما آکثر ما تکثر من ذکر خدیجة» وقد آخلف الّه تعالی لك من عجوز حمراء 
الشدقین وقد هلکت في دهر» فخضب رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم غضباً 
ما رآیته ُغضب منه قط» وقال: ن الّه تعالی رزقها مني ما لم یرزق آحداً منکن 
قلت : یا رسول الّه! اعف عني» واله؛ لا تسمعني آذکر خديجة بعد هذا الیوم بشيء 
تکرهه!» وآسانیده حسن وعند آحمد" بٍسناد حسن قال: «ما آبدلني اه خیرا 
منها؛ قد آمنت بي ٍذ کفر بي الناس» وصدقتني اِذ كذبني الناس» وواستني بمالها 
ٍذ حرمني الناس» ورزقني اله آولادها وحرّمني آولاد الناس». 

قال ابن ٍسحاق": کانت وفاة خديجة وآبي طالب في عام واحد قبل الهجرة 
بئلاث سنین علی الصحیح وقیل : باربع» وقیل: بخمس. وقالت عائشة: ماتت 
قبل آن تفرض؛ آي: قبل آن یعرج بالنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ویقال: کان 
موتها يي رمضان» وقال الواقدي: توفیت لعشر خلون من رمضان» وهي بنت 
خمس وستین سنة» ثم آسند من حدیث حکیم بن حزام آنها توفیت سنة عشر من 
البعثة بعد خروج بني هاشم من الشعب وذفنت بالحجون» ونزل النبي صلی ال 


(۱) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۱۱ رقم: ۱6). 


(۲) «مسند آحمد» (۷/ ۱۱۷). 
(۳) «سيرة ابن هشام» (۱/ 4۱۰). 
(8) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲/ 8۳۶). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


تعالی علیه وسلم في حفرتها» ولم تکن شرعت الصلاة علی الجنائز . 

(بیت في الجنة) قد مر فیما ذکرنا من الروایات : «ببیت من قصب) بفتح 
القاف والمهملة بعدها موحدة قال ابن التين : المراد به لوْلوة مجوفة واسعة کالقصر 
المنیف وعند الطبراني في «الاوسط»۲) عن ابن آبي آوفی؛ يعني: قصب اللولق 
وعنده في «الکبیر») من حدیث آبي هربرة: هبیت من لولوة مجوفة»» وفي حدیث 
فاطمة رضي الّه تعالی عنها(" «قالت : قلت: یا رسول اله! آين آمي؟ قال: في بیت 
من قصب. قلت: آمن هذا القصب؟ قال: لا» من القصب المنظوم بالدرٌ واللولژ 
والیاقوت» . 

قال السهيلي: النکتة في قوله: «من قصب» ولم یقل : «من لولوءة» آن 
في لفظ القصب مناسبة؛ لکونها آحرزت قصب السبق بمبادرتها الی الایمان قبل 
غیرها» وکذا وقعت المناسبة في جمیع آلفاظ هذا الحدیث» ات 

وفي القصب مناسبة آخری من جهة استواء آکثر آنابیبه» وکذا کان لخديجة 
رضي الّه عنها من الاستواء ما لیس لغیرها؛ اٍذ کانت حريصة علی رضاه بکل 
ممکن» ولم بحصل منها ما یخضبه قط کما وقع لغیرها ولهذا قال: «لا نصب فیه»؛ 
آي: لم تتعب بسببه» وقال السهيلي: لذکر البیت معنی لطیف ؛ لانها کانت ریّة بت 
في الاسلام منفردة» فلم تکن علی وجه الأرض في آول مبعث النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم بیت اسلام الا بیتها» هذه فضيلة لم یشارکها فیها غیرها قال: 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱۵۸). 

(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱۵۸). 

)۳( «المعجم الاوسط» (1۰). 

43 «الروض الانف» (۱/ 8۱5)» وافتح الباري» (۷/ ۱۳۷). 
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وجزاء الفعل یذکر غالباً بلفظه وان کان آشرف منه. فلهذا جاء في الحدیث بلفظ 
البیت دون ذکر القصر» وفي ذکر البیت معنی آخر؛ لآأن مرجع آهل بیت النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم لیها؛ لما ثبت في تفسیر قوله تعالی : «َِمابریط ال 
هب نکم رخ سمل نی 16الاحزاب: ۳ قالت آم سلمة: «لما نزلت» دعا 
لنبي صلی الله تعالی علیه وسلم علیاً وفاطمة والحسن والحسین وم فجلهم بکساء 
فقال : اللهم هولاء [آهل] بيتي» الحدیث» آخرجه الترمذي() وغیره» ومرجع آهل 
البیت هولاء ٍلی خدیجة؛ لآن الحسنین من فاطم وهي بنت خديجة» وعلي طلْذه 
نشأً في بیت خديجة وهو صغیرء ثم تزوج بنتها بعدهاء فظهر رجوع هل البیت 
النبوي اٍلی خديجة دون غیرها. 

(لا صخب فیها) الذي مر في الروایات السابقة : لا صخب فیه» بعود الضمیر 
ٍلی البیت» ویحتمل آنه [نما أنّث الضمیر في رواية آنس باعتبار آن کل ما لا روح 
فیه ٍن شّت ذکُرته وان شثت آنّْت» ویحتمل آن یکون سبق قلم من الناسخ» وال 
آعلم. 

والصخب - بفتح المهملة والمعجمة بعدها موحدة -: الصیاح والمنازعة 
برفع الصوت . 

(ولا نصب) ‏ بفتح النون والمهملة بعدها موحدة - وهو التعب» وقال 
السهيلي: مناسبة نفي هاتین الصفتین - آعني : المنازعة والتعب - آنه صلی اله 


(۱) «سنن الترمذي» (۳۲۰۵). 


(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۳۸/۷). 


(۲۱) کتاب الفضانل والشمانل 

0 
۰ - الحدیث السادس والعشرون : من جفاو: نایم 

النحمی. عَن عَاشة تا قالت : قال رسُول ال : «ه لین نع 


۳ 


الَْوّتَ آنّي رم رَوْجتي في الق ( 


تعالی علیه وسلم لما دعا اٍلی الایمان أجابت خديجة طوعاء فلم تحوجه ی رفع 
صوت ولا منازعة ولا تعب في ذلك» بل آزالت عنه کل نصب. وآنسشه من کل 
وحشة. وهرّنت علیه کل عسیرء فناسب آن یکون منزلها الذي بشّرها به ریها بالصفة 
المقابلة لفعلها» انتهی» وال آعلم . 

* (الحدیث السادس والعشرون: آبو حنيفة ضب» عن حماد» عن |براهیم) 
ابن یزید بن قیس بن الاسود (النخعي» عن عائشة رضي الّه عنها)» وروایته عن 
عائشة رضي الّه عنها منقطعة؛ فانه لم یولد الا بعد وفاتها» (قالت: قال رسول الّه ک: 
نه لیهوّن عليَّ) بتشدید التحتانية (الموت آني رآيتك زوجتي في الجنة)؛ آي 
باطلاع الّه تعالی وخباره له وروی الترمذي وابن عساکر( عنها قالت : «ما تزوّجني 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم حتی آناه جبریل علیه السلام بصورتي فقال : 
هذه زوجتك في الدنیا والاخرة» الحدیث» فقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم في 
حدیث الباب : «ٍني رآيتك»؛ آي: في ابتداء آمري» ویحتمل آن تکون رژية ذلك 
تجددت عند الوفات وقد آخرج آبو الحسن الخلعي عنها بلفظ حدیث الباب) 
ورواه ابن عساکر بلفظ : «ما آبالي بالموت قد علمت انك زوجتي في الجنة» وروی 
آحمد( عنها مرفوعاً: «لقد ریت عائشة في الجنة كآني آنظر ٍلی بیاض کفیها لیهون 


(۱) «سنن الترمذي» (۳۸۸۰) و«تاریخ دمشق» (۲۲/ ۱۷). 


(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱۹/۱۱). 
(۳) «مسند آحمد» (/۱۳۸). 
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و 3 


نم ال مت وقال : هون عَلِ الْمَوَْت لانّی 


9 ع 


سم 


62 ۶ اوه و که 
ریت عایشة فی الحنة) . 


علیٌ بذلك عند موتي»» وروی ابن حبان") عنها قالت: «قلت: یا رسول الّه! من 
آزواجك في الجنة؟ قال : آما نك منهن»» وروی ابن آبي شیبة!) عن مسلم البطین 
مرفوعاً: «عائشة زوجتي في الجنة»» وروی ابن حبان عنها: «آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم کلّمته فاطمة الزهراء رضي ال عنها؛ قالت: فتکلمت 
آنا» فقال رسول ال یٍ: آما ترضین آن تكوني زوجتي في الدنیا والاخرة»» 
وقد صح عند البخاري* من قول عمار في عائشة: «همي زوجته في الدنیا 
والاخرة» . 

(ئم التفت)؛ آي: مرّة آخری لاخبار آمر آخر وان کان مستفاداً من الأمر 
الاول؛ فان الأمر الأول نما هو ثبات کونها زوجة له في الاخرق وهذا - آعني : 
قوله (وقال : هوّن علیٌ الموت لاني ریت عائشة في الجنة) - نما هو لاثبات کونها 
من آهل الجنت ونما آتی به استقلالاً مع آنه مستفاد من الجملة الأولی لیتقرر في 
ذهن السامعین» وقد روی السلفي) هذه الجملة الاخیرة» وفي هذا بشارة ظاهرة 
لعائشة رضي الّه عنها بالجنة» وهي جديرة بذلك ؛ لما جبلت علیه من المزایا 
الستیّة فافهم . 


(۱) «صحیح ابن حبان» (۷۰۹۲). 

(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» (۳۲۲۷۰). 

(۳) «صحیح ابن حبان» (۷۰۹۰). 

(8) «صحیح البخاري» (۳۷۷۲). 

(0) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱5۹). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


۱- الحدیث السابع والعشرون : یو حنیفة طه» عن لسع 
َنْ اه رضي اه عنها قالث: «لقذ کر فیح خلالْ سب لم ین لح 
من آژواج الب تقو : کنت أَحَبه له ابا ی 

* (الحدیث السابع والعشرون: آبو حنيفة طه» عن الشعبي» عن عائشة 
رضي الّه عنها قالت : لنقد کَنّ» - بصيخة الماضي المجهول من کان یکون لجمع 
المونث الغائب - آي : لقد ّجدن (فیَ)؛ آي: في حقي آو في فضلي (خلال)؛ 
آي: خصال ومزایا (سبع لم یکن لاأحد من آزواج النبي ی)» وعند آبي یعلی) 
عنها قالت : «لقد آعطیت تسعاً ما آعطیتهن امرأة الا مریم بنت عمران»» وعند 
الطبراني باسناد جید عنها قالت : خلال سبع لم یکن في آحد من النساء الا 
ما آتی الّه سبحانه مریم بنت عمران» والّه؛ ما آقول هذا فخراًعلی آحد من 
صواحبي»» وهذا ربما یوهم تفضیلها علی خديجة» لکن الراجح عند المحققین آن 
خديجة آفضل نساء النبي ی ثم عاثشت وهذا هو الذي لا ينبخي العدول عنه» والا 
ففي المسألة آقاویل آخر لم نذکرها؛ لانها لا مستند لها» واله علم . 

(کنت آأحبّهن ٍلیه)؛ آي : الی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم (آباّ)؛ 
آي : من جهة الأب والمعنی: آن آباها کان آَحبٍّ الی رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم من آباء ساثر آمهات المومنین» وهذا لا يشك آفیه] من له آدنی تطلع الی 
مقدار الصحابة؛ فان آبا آم سلمة وآبا ميمونة وآبا صفية وآبا حديجة وبا سودة وبا 
زینب بنت جحش وآبا زینب بنت خزيمة التي کانت تلقب بأم المساکین» وبا 
جويرية بنت الحارث - نما هلکوا جمیعاً في الجاهلية» ولم یبق الا آبو عائشة وآبو 


(۱) «مسند آبی یعلی» (11۲1). 


(۷) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۳۱ الرقم : 6۷۷. 
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حفصة وبو آم حبيبة ؛ فاٍنهم فازوا برتبة الصحبة» ولا يشك عاقل في تفضیل آبي بکر 
علی عمر فضلاً عن آبي سفیان ثم ههنا أحبية وآفضلية وقد آخرج البخاری() من 
حدیث آبي سعید وابن عباس مرفوعاً: «لو کنت متخذاً خلیلاً غیر ربي» لاتخذت 
آبا بکر خلیلا وقد روی هذا الحدیث آبو هريرة عند الترمذي» وابن آبي المعلی 
عنده( آیضا وابن مسعود وجندب عند مسلم() وآبو واقد وآبو آمامة عند 
الطبراني ۲4 وعند الترمذي( من حدیث عائشة قالت : ان عمر بن الخطاب نویه 
قال : آبو بکر سیدنا وخیرنا وحبنا الی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم»» وفي 
البخاري") من حدیث عمرو بن العاص : «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بعثه 
علی جیش ذات السلاسل فأتیته فقلت: أَقْ الناس أحپٍ اٍليك؟ قال: عائشت 
فقلت : من الرجال؟ فقال : آبوها قلت: ثم من؟ قال: عمر بن الخطاب» فعدٌ 
رجالا» . 

(وأحبهن الیه نفسا) وعند الطبراني") من حدیث آم سلمة آنها قالت یوم 
ماتت عاتشة: «البوم مات أحبٍّ شیخص کان في الدنیا ٍلی رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم» ثم قالت : آستغفر الّه ما خلا آباها"» ولقد شاع ذلك في الصحابة حتی 


() «صحیح البخاري» (۰17 ۳۹۵۹). 

(۲) «سنن الترمذي» (۰۳۱۷۱ ۳۱۵۹). 

۳( (صحیح مسلم» (۲۳۸۳). 

(8) «المعجم الکبیر» (۳۲۹۷). 

(0) «سنن الترمذی» (۳۱۵7). 

(7) «صحیح البخاري» (۳۱۱۲). 

(۷) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۳۱۷ الرقم : ۷۱۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


اٍنهم کانوا یتحرّون بهداياهم یوم عائشة» یبتغون بذلك مرضاة رسول الّه صلی اله 
تعالی علیه وسلم ولما شق ذلك علی آمهات المومنین بعثن آم سلمة ٍلی النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یکلم الناس : من آراد آن یُهدي ٍلی النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم هدیة. فلیهدها الیه حیث کان من نسائه» فکلمته فقال: لا تذيني 
في عائشة؛ فان الوحي لم يأنني وآنا في وب امرأة الا عاثشت ثم آرسلن فاطمة 
بنت رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم فقال لها : یا بیّة! آلا تحبین ما َحبٌ»» 
والقصة مشروحة في البخاري . 

ومن شدة محبّته صلی اله تعالی علیه وسلم لها کان یسال في مرضه الذي 
توفي فیه(: «آين آنا غد آين آنا غدا»؛ استبطاء لیوم عائشة» حتی آذن له آزواجه 
آن یکون عندها» فکان عندها حتی مات صلی الّه تعالی علیه وسلم» وصح عند 
البخاري آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال لها: «کنت لك كأبي زرع لام زرع»» 
وعنده؟ عنها قالت : «قال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : ٍني لاعلم ذا 
کنتِ عني راضية واذا کنتِ علیّ غضبی قالت: فقلت: من آين تعرف ذلك؟ 
فقال : آما ٍذا کنت عني راضية. فانك تقولین: لا ورب محمد. و|ذا کنتِ غضبی» 
قلت: لا ورب ابراهيم» قلت: آجل یا رسول الّه» ما آهجر لا اسمك»۰ وغیر ذلك 
من الاحادیث ادا علی شدة محبته صلی الّه تعالی علیه وسلم لها علی ساتر آزواجه 
مما لا یخفی علی المطالع لدواوین الاسلام» وقد ترکت ذکر آکثرها اختصار . 


(وتزوجني بکرا)؛ لانه تزوجها صلی الّه تعالی علیه وسلم وهي بنت ست 
(۱) «صحیح البخاري» (۳۷۷). 


)۲( (صحیح البخاري» (۵۱۸۹). 
(۳) «صحیح البخاري» (۵۲۲۸). 
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و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


سنین بمکة» وبنی بها وهي بنت تسع بالمدینة» بخلاف ساثر آزواج النبي» فان کل 
واحدة منهن ما تزوجت بالنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم الا وقد خلا منها» ولذلك 
قالت عائشة : «قلت: يا رسول الْه! آرآیت لو نزلت وادیاً فیه شجر قد آکل منها؛ 
ووجدت شجراً لم کل منها» في آیها کنتٌ ترتع بعیرلك؟ قال: في التي لم یکل 
منها"؛ يعني : النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یتزوج بکرا غیرها. 

وآما قصة خطبتها وتزویج النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بها. فقد روی 
الطبرانيی۱) برجال ثقات عن عائشة وآأحمد والبيهقيی" باسناد حسن عن آبي سلمة 
ابن عبد الرحمن بن حاطب» وبعضه صرح فیه بالاتصال عن عائشة وآکثره مرسل» 
قالت : «لما ماتت خديج جاءت خولة بنت حکیم امرأة عثمان بن مظعون اٍلی 
رسول الّه ی فقالت : يا رسول الله! آلا تتزوج؟ قال: ممن؟ قالت: |ن شثت بکراً 
آو ثیب؟ فقال: ومن البکر؟ ومن الثیب؟ فقالت: آما البکر فابنة حتّ الخلق اليك ؛ 
عائشة بنت آبي بکر وآما الثیب» فسودة بنت زمعة قد آمنت بك واتبعثك فقال 
رسول ال : فاذهبي فاذکریهما علی» فأتیت آَم رومان فقلت : ماذا آدخل ال 
تعالی علیکم من الخیر والبرکة» قالت: وما ذاك؟ قلت: رسول الّه با پذکر عائشت 
قالت : وددت. انتظري آبا بکر» فان آبا بکر آت» فجاء آبو بکر فذکرت لك له 
قال : آَوَتصلح وهي ابنة آخیه؟ فرجعت لی رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
فذکرت له ذلك فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : ارجعي الیه وقولي : 
نما آنا آخوه وهو آخي في الاسلام. وابنتك تصلح لي قال : انتظري» وقام آبو 
بک فقالت آم رومان : ٍن المطعم پن عدي قد کان ذکرها علی ابنه» وال ؛ ما آخحلف 


(۱) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۲۳ الرقم : ۵۷). 
(۲) «مسند آحمد» (7/ ۰۲۱۰ واالسنن الکبری» (۱۱۱۸). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


- 


وَمَا ترَوَجني حتّی آتاءُ جبرٍیل علیه السلام بصورتي ی 
آبو بکر وعداً قط فأتی آبو بکر المطعم بن عدي وعنده امرآته آم الفتی فقال : 
ما تقول في آمر هذه الجاریة؟ فأقبل علی امرآنه فقال : ما تقولین؟ فأقلبت علی آبي 
بکر فقالت : لعلنا ان آنکحنا هذا الصبي اليك تصبئه وتدخله في دينك الذي آنت 
علیه» فأقبل آبو بکر علی المطعم فقال: ما تقول آنت؟ قال : |نها تقول ما تسمع( 
فقام آبو بکر لیس في نفسه من الموعد شيء فقال لخولة: قولي لرسول ال اف 
وفي لفظ : ادعي لي رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فلیت فدعته» قالت : 
فجاء رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فملکهاء قالت عائشة: فتزوجني ثم 
لبشت سنتین» ثم قدمنا المدینة» فنزلنا بالسنح دار بني الحارث بن الخزرج» قالت : 
فاني لآرجح بین عذقین وآنا ابنة تسع» فجاءت آمي من الأرجوحة ولي جميمة» ثم 
آقبلت تقودني حتی وقفت عند الباب وآنا آنهج» فمسحت وجهي بشيء من ماء 
وفرقت جميمة کانت لي» ثم دخلت بي علی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
وفي البیت رجال ونساء فأجلستني في حجرة ثم قالت : هوّلاء آملك یا رسول ال ! 
فبارك الّه لك فیهن وبارك لهن فيك قالت: فقام الرجال والنسای وبنی بي 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» لا واه ما نحرت علي جرور ولا ذبحت من 
شاة» ولکن جفنة کان یبعث بها سعد بن عبادة الی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» . 


(وما تزوجني حتی آناه جبریل علیه السلام بصورتي) ثبت عند البخاري 


)"( 
وغیره عن عائشة مرفوعاً: «رآيتك في المنام يجيء بك الملك في سرقة من حریر 
فقال لی : هذه امرآتك» فکشفت عن وجهك الثوب فاذا آنت هی فقلت : ان يك 


( في «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱0۷): «نه آقول ما تسمع». 
() «صحیح البخاري» (۰۵۱۲۵ ۳۸۹۵). 
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ولد ری جبرٍیل علیه السلام وَمَا ره أَحَد من لاه غيّري» 0 
هذا من عند الّه یمضها» وفي لفظ : (آريتك في المنام مر تین»۰ وروی الترمذي 
وحسّنه وابن عساکر) عنها قالت : «جاءني اد وه حریر 
خضرای فقال: هذه زوجتك في الدنیا والاخرة»» وروی الترمذي( عن ابن عمر 
مرفوعاً: «آناني جبریل فقال : ٍن له کج قد زوجك بابنة آبي بکر» ومعه صورة 
عائشة؟ . 

(ولقد رآیت جبریل علیه السلام وما رآه آحد من النساء) یشمل آزواجه 
صلی اه تعالی علیه وسلم وغیر آزواجه (غيريی)» روی ابن الجوزي في «الصفو:»۱؟ 
عن عائشة: «آن رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم لما فرغ من الحزاب» دخل 
المغتسل لیختسل» فجاءه جبریل علیه السلام فقال : آوقد وضعتم السلاح؟ ما وضعنا 
آسلحتنا بعد» انهض ٍلی بني قريظة قالت عائشة: كأني آنظر الی جبریل علیه 
السلام من خلل الباب قد عصب رأآسه الغبار» . 

وعن آبي سلمة قال : قالت عائشة: «رآیت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
واضعاً یدیه علی معرفة فرس دحية الكلبي وهو یکلمه قالت : فقلت : یا رسول الّه! 
رأيتك واضعاً يديك علی معرفة فرس دحية الكلبي وأنت تکلمه قال: أررآیته؟ 
قلت : نعم» قال: ذاك جبریل» وهو يقرتك السلام قالت: وعلیه السلام جزاه ال 
من صاحب ودخیل خیرآء فنعم الصاحب ونعم الدخیل» قال سفیان : الدخیل 
الضیف؟ . 


(۱) «سنن الترمذي» (۳۸۸۰) و«تاریخ دمشق» (۲۲/ ۰۱۷ 
( انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱۱6). 
(۳) «صفوة الصفوة» (۲/ ۲۰). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وعن القاسم عن عائشة رضي الّه عنها قالت : «وثب رسول الّه صلی الله 
تعالی علیه وسلم وثبة شدیدة فنظرت فاذا رجل معه واقف علی برذون وعلیه 
عمامة بیضاء طرفها بین کتفیه ورسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم واضع یده 
علی معرفة برذونه» فقلت : یا رسول الّه! لقد راعتنی وثبتك» من هذا؟ قال : 
آرآیته؟ قلت: نعم» قال: ومن رآیت؟ قلت: دحية قال: ذاك جبریل علیه 
السلام»» هکذا روی این الجوزی) من غیر آن یسنده» ولعله من «حلیة» آبي نعیم » 
وال آعلم . 

وروی ابن شاهین) عن آنس قال: (بینا رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
قائم يصلي في بیت عائشة اذ قالت عائشة: رآیت رجلاً علیه کذا وکذا لا آدري من 
هو؟ قالت : فأخبرت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بذلك. فلبس النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم ثیابه وخرج الیه فاذا هو جبریل علیه السلام فقال: نا 
لا ندخل بیتاً فیه کلب ولا تماثیل» فدخل رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
فخذ الکلب فرمی به. ودخل علیه جبریل»» وروی الطبراني"" عن آم سلیم 
رضی الّه عنها قالت : دخلت علی عائشة رضی الّه عنها فقلت : آين رسول اله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ فقالت: في البیت یوحی لیه» ثم مکثت ما شاء اه آن 
آمکث ثم سمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بعد یقول : یا عاتشة! هذا 
جبریل یقرا عليك السلام» . 

|ٍذا علمت هذا فاعلم آن عائشة رضي ال عنها لم تختص بهذه الفضيلة من 
() «صفوة الصفوة» (۲/ ۲۰). 


(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱۷۷). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۲۵/ ۰۱۲۷ الرقم : ۳۱۰). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


زا 1 ۰ و 8 ‌ 
وکان یاتیه جبریل علیه السلام وآنا فی شعاره» اور نع کدی موی 


بین آمهات المومنین» بل قد ورد آن خديجة رضي الّه عنها قد رأت جبریل آیضا 
وذلك لما رواه ابن السنيی() بسند له عن خدیجة: «آنها خرجت تلتمس رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بأعلی مکة ومعها غذاژه» فلقیها جبریل في صورة رجل 
فسألها عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» فهابت وخشیت آن یکون بعض من 
پرید آن یغتاله» فلما ذکرت ذلك للنبي صلی ال تعالی علیه وسلم قال لها: هو 
جبریل» وقد آمرني آن اقراً عليك السلام» وبشرها ببیت في الجنة من قصب 
لا صخب فیه ولا نصب. 

وقد رأت آم سلمة آیضاً جبریل في صورة دحية کما آخرجه البخاري) من 
حدیث سلیمان بن طرخان عن آبي عثمان قال: «آنبلت آن جبریل علیه السلام آتی 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم وعنده آم سلمة رضي الّه عنها فجعل یتحدث» 
فقال النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لام سلمة: من هذا؟ آو کما قال قالت: هذا 
دحية. فلما قام قالت : والّه ؛ ما حسبته الا !یاه حتی سمعت خطبة النبي صلی اله 
تعالی علیه وسلم یخبر خبر جبریل آو کما قال» فقلت لابي عثمان: ممن سمعت 
هذا؟ قال: من آسامة بن زید). 

(وکان بأتیه جبریل علیه السلام وآنا في شعاره)؛ آي : في شعار النببي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» والشعار - بکسر الشین المعجمة وفتح العین المهملة -: 
الثوب الذي يلي الجسد. والمراد من ذلك آنه ربما آتی النبی صلی اله تعالی علیه 
وسلم جبریل بالوحي وهو مضاجع لعائشة ملابس لها في لحافها. وقد وقع عند 


(۱) «عمل البوم واللیلة» (۲۳۹). 
)۲( (صحیح البخاري» (۳۱۳). 
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وق رل ی در کاد آَنْ هك فتامٌ من الثاس ی 
البخاري() من حدیث عائشة: «آنه صلی اله تعالی علیه وسلم قال لام سلمة: یا آم 
سلمة! لا توذيني في عائشة؛ فانه واه ما نزل علیّ الوحي وآنا في لحاف امرأة منکن 
غیرها) . 

قال الحافظ): ومما یسأل عنه الحکمة في اختصاص عائشة بذلك» فقیل : 
لمکان آبیها وآنه لم یکن یفارق النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» فسری سره لابنته» 
مع ما کان لها من مزید حببّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» وقیل: انها کانت تبالغ في 
تنظیف ثیابها التي تنام فیها مع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم والعلم عند 
ال انتهی . 

(ولقد نزل فیَ عذر)؛ آي: في حقي براءة من التهمة. وتعني بها الایات 
المذکورة في (سورة النور) من قوله تعالی : انم وی ؟» الایات» [النور: ۱۱] 
(کاد)؛ آي : قارب (آن یهلك) من سبب البهتان الذي نسب الیّ (فتام)؛ آي : 
جماعة (من الناس)» وکان آکثرهم من المنافقین» وکان الذي تولی کبر الافك 
عبداله بن آبيْ ابن سلول رئیس المنافقین . 

ولنذکر هناك قصة الافك تتمیماً للفائدة» فقد آخرج البخاريی" عن عائشة 
قالت : کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم |ذا آراد آن بخرج آقرع بین 
آزواجه» فایّتهن خرج سهمها خر بها رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم» قالت 
عائشة : فآقرع بیننا في غزوة غزاها فخرج سهمي» فخرجت مع رسول الّه صلی ال 


)۱( (صحیح البخاري» (۳۲۲۷۷۵). 
() «فتح الباري» (۷/ ۱۰۹). 
(۳) «صحیح البخاري» (۲۱۱۱). 
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و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


تعالی علیه وسلم بعدما آنزل الحجاب فأنا آحمل في هودجي وآنزل فیه» فسرنا 
حتی |ذا فرغ رسول اله ی من غزوته تلك وقفلنا ودنونا من المدينة قافلین» آذن 
لیلة بالرحیل» فقمت حین آذنونا بالرحیل» فمشیت حتی جاوزت الجیش» فلما 
قضیت شأني آقبلت الی رحلي» فٍذا عقد لي من جزع ظفار قد انقطع» فالتمست 
عقدي» وحبسني ابتغاژه. 

وآقبل الرهط الذین کانوا یرحلون لي فاحتملوا هودجي فرخلوه علی بعیر 
الذي کنت رکبت وهم یحسبون آني فیه» وکان النساء ٍذ ذاك خفافاً لم یثقلهن 
اللحم» نما نأکل العلقة من الطعام فلم یستنکر القوم خفة الهودج حین حملوه» 
وکنت جارية حديثة السن» فبعثوا الجمل وساروا» فوجدت عقدي بعدما استمر 
الجیش» فجئت منازلهم ولیس بها داع ولا مجیب» فآممت منزلي الذي کنت به 
فظننت آنهم سيفقدوني فیرجعون اي فبینا آنا جالسة في منزلي غلبتني عيني فنمت» 
وکان صفوان بن المعطل السلمي ثم الذکواني من وراء الجیش» فادلج فأصبح 
عند منزلي» فرأی سواد انسان نائم فأتاني فعرفني حین رآني» وکان براني قبل 
الحجاب . 

فاستیقظت باسترجاعه حين عرفني» فخمّرت وجهي بجلبايي» واله؛ ما كلمني 
کلمة ولا سمعت منه کلمة غیر استرجاعه حتی آناخ راحلته» فوطیء علی یدیها 
فرکبتها. فانطلق یقود بي الراحلة حتی آتینا الجیش بعدما نزلوا موغرین في نحر 
الظهیرة» فهلك من هلك» وکان الذي تولی الافك عبداله بن بخ ابن سَلول. 

فقدمنا المدينة فاشتکیت حین قدمث شهرآ» والناس یفیضون في قول أصحاب 
الافك» وآنا لا آشعر لشيء من ذلك» وهو يريبني في وجهي آني لا آعرف من 
رسول اله و اللطف الذي کنت آری منه حين آشتكي. |نما یدخل رسول ال 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


علي فیسلم فیقول: کیف تیکم؟ ثم ینصرف. فذاك الذي يريبني» ولا آشعر بالشز 
حتی خرجتٌ بعدما نقهت فخرجت مع آم مسطح بل المناصع - وهو متبرّزنا - کنا 
لا نخرج الا لیلاً للی لیل» وذلك قبل آن تتخذ الکنف قریباً من بیوتنا» وآمرنا آمر 
العرب الاول فی التبرز قبل الغائط » فکنا نتْذی بالکنف آن نتخذها عند بیوتناه 
خالة آبي بکر الصدیق ول وابنها مسطح بن آثائثت فاقبلت آنا وم مسطح قبل بيتي 
بلس ما قلت» آتسبّین رجلا شهد بدرا؟ قالت: آي هنتاه! آولم تسمعي ما قال؟ 
قالت : قلت : وما قال؟ فأخبرتتی بقول آهل الافك قالت: فازددت مرضاً علی 
فلما رجعت اٍلی بيتي ودخل علیٌ رسول ال ی ثم قال : کیف تیکم؟ فقلت : 
آتآذن لی آن آتی آبوی؟ فقالت : وآنا حینئذ آرید آن آستیقن الخبر من قبلهما قالت : 
فأذن لي رسول اله مان فجنت آبويّ فقلت لامي: يا أمتاه! ما یتحدث الناس؟ 
قالت: یا بة! هونی عليك» فواله؛ لقلّما کانت امرأة قط وضيئة عند رجل یحبها 
ولها ضرائر !لا کثرن علیها» قالت: فقلت : سبحان الّه! ولقد تحدث الناس بهذا 
قالت : فبکیت تلك اللیلة حتی آصبحت لا يرقاً لي دمع؛ ولا آکتحل بنوم حتی 
آصبحت آبکي . 
حین استلبث الوحي یستآمرهما في فراق آهله» قالت : فآما آسامة بن زید» فشار 
علی رسول اله و بالذي یعلم من براءة آهله وبالذي یعلم لهم في نفسه من الوّد 
فقال : یا رسول اله! آهلك ومانعلم الا خیرآ» وآما علي بن آيي طالب طقف 
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فقال : يا رسول اله! لم یضیّق الّه عليك» والنساء سواها کثیر» وان تسأل الجارية 

قالت : فدعا رسول اله جه بريرة فقال: آي بریرة! هل ریت من شي 
بريبك؟ قالت بریرة: لا والذي بعثك بالحق؛ ان رآیت علیها آمراً آغمصه علیها 
آکثر من آنها جارية حديثة السنْ تنام عن عجین آهلها فتأتي الداجن فتأکله . 

فقام رسول اله ما فاستعذر یومتذ من عبداله بن آبي ابن سَلول» قالت: فقال 
رسول الّه چا وهو علی المنبر: يا معشر المسلمین! من يعذرني من رجل قد بلغني 
آذاه في آهل بيتي؟ فوالّه؛ ما علمت علی آهلي الا خیرا» ولقد ذکروا رجلاً ما علمت 
علیه الا خیر وما کان یدخل علی آهلي الا معي» فقام سعد بن معاذ الأنصاري 
فقال : یا رسول اله! آنا آعذرك منه ان کان من الأوس ضربت عنقه» وان کان من 
ٍخواننا من الخزرج آمرتنا ففعلنا آمرك قالت: فقام سعد بن عبادة - وهو سید 
الخزرج» وکان قبل ذلك رجلاً صالحاً ولکن احتملته الحمية - فقال لسعد: کذبت 
لعمر الّه؛ لا تقتله ولا تقدر علی قتله» فقام سید بن حضیر - وهو ابن عم سعد - 
فقال لسعد بن عبادة: کذبت لعمر الّه لنقتلنه» فانك منافق تجادل عن المنافقین» 
فتثاور الحیّان الااوس والخزرج حتی هموا آن یقتتلوا» ورسول اله ی قائم علی 
المنبر» فلم یزل رسول الّه 43 یخفضهم حتی سکتوا وسکت. 

قالت: فمکثت فبکیت يومي ذلك لا برقاً لي دمع» ولا أکتحل بنوم قالت : 
فأصبح آبواي عندي وقد بکیت لیلتین ویوماً لا أکتحل بنوم ولا يرقا ي دمم یظنان 
آن البکاء فالق كبدي» قالت: فبینما هما جالسان عندي وآنا آبکي فاستأذنت علي 
امرأة من الأنصار فذنت لها فجلست تبكي معي . 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


فسلم ثم جلس» قالت: ولم یجلس عندي منذ یل نيما قیلقبلها؛ وقد لبث شهرً 
لا یوحی الیه في شأني» قالت : فتشهد رسول اله ی حين جلس ثم قال: آما بعد» 
فانه قد بلغني عنك کذا وکذا. فان کنت بریلة» فسیبرتك الّه» وان کنت آلممت 
بذنب» فاستخفري الّه وتوبي الیه؛ فان العبد ذا اعترف بذنبه ثم تاب لی اله» 
تاب اله علیه . 

قالت : فلما قضی رسول اله ی مقالته» قلص دمعي حتی ما آحس منه 
قطرة فقلت لابي: آجب رسول اله جُا فیما قال» قال: واله؛ ما آدري ما آقول 
لرسول الله م فقلت لامي: آجيببي رسول الق قالت : واله؛ لا آدري ما آقول 
لرسول اله 4 . 

قالت : فقلت وآنا جارية حديثة السن لا آقرا کثیر من القرآن -: اٍني واله 
لقد علمت لقد سمعتم هذا الحدیث حتی استقر في آنفسکم وصدفتم به ولئن 
قلت لکم : ٍني بريئة - والّه یعلم آني بريثة - لا تصدقوني بذلك» ولئن اعترفت لکم 
أمر - واه یعلمآني بريشة - لتصدقني» واه ما آجد لکم مثلا الا قول آبي یوسف 
قال تن واله لس تَعانْ عل ماتَصمونَ #[یوسف: ۱۸]. 

قالت : ثم تحولت فاضطجعت علی فراشي» قالت: وآنا حینئذ آعلم آني 
بريشة» والّه پبرئني ببراءتي» ولکن والّه ما کنت آظن ان الّه منزل في شأني وحیاً 
یتلی» ولشأّني في نفسي کان آحقر من آن یتکلم اله في بآمر ییتلی» ولکن کنت آرجو 
آن یری رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم في النوم رژیا يبرئني الّه بها. 

قالت : فوالّه؛ ما رام رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم ولا خرج آحد من 
آمل البیت حتی آنزل علیه» فأخنه ما کان یأخذه من البرحای» حتی انه لیتحدر منه 
مثل الجمان من العرق وهو في یوم شات من ثقل القول الذي ینزل علیه . 
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و ۳ یر ال ۶ بل ماه + کِ ۳ م9 صرق مر و 
ولقد قسض رسول ال 26 في بسني وليلتي وَبوّبي» وبین سَخري 2 
یضحك» فکان آول كلمة تکلم بها : یا عائشة! آما ال فقد برَك فقالت آمي : 
قومي لیه» قالت : فقلت : واله ؛ لا آقوم البه ولا آحمد الا ال وآنزل ال : طِن 
نیبب تک لا سوم که [النور : ۰۲۱۱ العشر الایات کلها . 

فلما آنزل ال هذا في براء‌تي قال آبو بکر الصدیق نله - وکان ینفق علی 
مسطح بن آثائة لقرابته منه وفقره -: والّه لا آنفق علی مسطح شیناً بدا بعد الذي 
قال لعاتشة ما ال فآنزل اه ۵ : « ولایاتل ولا لضل یک واه آن توا آولی 


قد 
مریم مر هر ۵ ری سره 0 
1 


مج روص رم مر رم جوم وج معط 7 ۰ ما رح مر مرو رس قد 
سکن والمهنجریت فسّیل افو محر آلا جوم آن یففر له نکر 
وه و بح ۹ [النور ۲ قال آبو بکر: بلی والّه؛ اٍني آحب آن یغفر اله لي» 
فأرجع الی مسطح النفقة التي کان ینفق علیه» وقال : وال ؛ لا آنزعها منه آبدا. 
قالت عائشة: وکان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یسأل زینب بنت 
جحش عن آمري فقال : يا زینب! ماذا علمت آو رآیت؟ فقالت: یا رسول ال ! 
آزواج النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فعصمها اله تعالی بالورع» وطفقت آختها 
العاشر وآنه کان ذلك باٍذن من سائر آمهات المومنین حتی شق علی النبی صلی اله 
تعالی علیه وسلم آن یطوف علیهن بسبب کثرة المرض» «وليلتي ويومي) ترید بها 
یومها ولیلتها التي کان صلی الّه تعالی علیه وسلم یدور علیها في العادة الااصلية . 
(وبین سحري) - بفتح المهملة وسکون الحاء المهملة - وهو الصدر» وهو 
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9 ع 


في الأاصل الرشة» (ونحري) - بفتح النون وسکون المهملة - والمراد به موضع 
النحر» وآغرب الداودي فقال : هو ما بین الیدین» وفي لفظ للبخاريی*): «وکانت 
تقول: مات بین حاقنتي وذاقنتي»» والحاقنة بالمهملة والقاف: ما سفل من الذقن» 
والذاقنة : ما علا منه» آو الحاقنة ثغرة الترقوة وهما حاقتتان» ویقال: ان الحاقنة 
المظهر من الترقوة والحلق» وقیل: ما دون الترقوة من الصدر وقیل : هي تحت 
السرة» وقال ثابت : الذاقنة طرف الحلقوم. 

والحاصل : آن ما بین الحاقنة والذاقنة هو ما بين السحر والتحر والمراد آنه 
صلی اله تعالی علیه وسلم مات ورأسه بین حنکها وصدرها» وهذا لا یعارضه ما وقع 
عند البخاريی) عن عائشة: «فلما اشتکی وحضره القبض ورأسه علی فخذ عائشت 
غشي علیه. فلما آفاق» شخص بصره نحو سقف البیت ثم قال: اللهم في الرفیق 
الأعلی» الحدیث فانه محمول علی آنها رفعته من فخذها الی صدرهاء وهذا القدر 
من الحدیث یعارض ما آخرجه الحاکم وابن سعد" من طرق: «آن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم مات ورآسه في حجر علي طلبه» وکل طریق منها لا یخلو عن 
شيعي فلا یلتفت |لیهم» وربما یشکل بما قیل: ن البخاري وغیره من المحدئین 
کثیر ما رووا آحادیث من طرق الشیعة» وربما اعتذروا بما رووا عنهم وعن غیرهم 
من الخوارج ونحوهم باعتبار منها آن المدار علی صدق اللهجة ونحو ذلك» وقد 


)۱( (صحیح البخاري» (2۳۸). 
() انظر: «فتح الباري» (۱۳۹/۸). 
(۲) انظر : (فتح الباري» (۸/ ۱۳۹). 
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رآیت بیان حال الأحادیث التي آشرت الیها دفعاً لتوهم التعصب . 

قال ابن سعد( بعدما ذکر: من قال : توفي في حجر علي نله وساق من 
حدیث جابر: «سأل کعب الاحبار علیاً خَه : ما کان آخر ما تکلم به النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم؟ فقال : آسندته ٍلی صدري فوضع رآسه علی منكبي فقال : الصلاة 
الصلاة فقال کمب : کذلك آخر عهد الأنبیاء»» وفي سنده الواقدي وحرام بن 
عثمان» وهما متروکان. 

وعن الواقدي» عن عبدال بن محمد بن عمر بن علي» عن آبیه» عن جده 
قال : قال رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم : ادعوا لي آخي» فدعي له علي» 
فقال : ادن مني» قال: فلم یزل مستنداً ٍلي وانه ليكلمني حتی نزل به وثقل في 
حجري» فصحت: يا عباس! آدركني فاٍني هالك» فجاء عباس فکان جهدهما جمیعاً 
آن آضجعاه»» وفیه انقطاع مع الواقدي» وعبداله فیه لين» وبه عن آبیه» عن علي 
ابن الحسین : «قبض ورأسه في حجر علي»» فیه انقطاع . 

وعن الواقدي» عن آبي الحویرث» عن آبیه» عن الشعبي: «ومات ورآسه 
في حجر علي»» فیه الواقدي والانقطاع» وآبو الحویرث اسمه عبد الرحمن بن 
معاوية بن الحارث المدني» قال مالك : لیس بثقة. وآبوه لا یعرف حاله» وعن 
الواقدي عن سلیمان بن داود بن الحصین» عن آبیه» عن آبي غطفان سألت ابن 
عباس قال : «توفي رسول اله ی وهو ٍلی صدر عليْ» قال: فقلت : ٍن عروة حدثني 
عن عائشة رضي الّه عنها قالت : «توفي بین سحري ونحري»» فقال ابن عباس : 
لقد توفي وهو مستند الی صدر علي نلب» وهو الذي غسله وآخي الفضل» وآبی 


(۱) «طبقات این سعد» (۲/ ۲۰۲). 
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۲ - الحدیث الثامن والعشرون: آشو حنبفة طلزد عَنْ عون 
عَنْ عامر الشَع ۹( 
آبي آن یحضرا» فیه الواقدي» وسلیمان لا یعرف حاله وآبو غطفان - بفتح المعجمة 
والمهملة ‏ اسمه سعد» وهو مشهور بکنیته» وثقه النسائي. 

وخرج الحاکم في «الاکلیل» من طریق حبة العرني» عن علي: «آسندته 
الی صدري فسالت نفسه!» وحبة ضعیف وقد مر ذکره في الحدیث الخامس 
عشرء ومن حدیث آم سلمة قالت: «علي «به آخرهم عهداً برسول ال ی:۷» قال 
الحافظ): والحدیث عن عائشة آثبت من هذا» ولعلها آرادت آنه آخر الرجال به 
عهدآ» ویمکن الجمع بأن علیاً ه کان آخرهم عهدا به ی وآنه لم یفارقه حتی 
مال فظن آنه مات ثم آفاق بعد آن توجه فأسندته عائشة رضي الّه عنها بعده الی 
صدرها فقبض . 

ووقع عند آحمد" من طریق یزید بن بابنوس - بموحدتین بینهما آلف غیر 
مهموز» وبعد الثانية المفتوحة نون مضمومة ثم واو ساکنة» ثم سین مهلمة - في 
آثناء حدیث علي طْه ‏ «فبینما رآسه ذات یوم علی منكبي اٍذ مال رأسه نحو رآسي» 
فظننت آنه یرید حاجة فخرجت من فیه نطفة بادرة فوقعت علی ثغرة نحري فاقشعر 
لها جلدي وظننت آنه غشي علیه فسجّیتّه وب انتهی . 

# (الحدیث الثامن والعشرون : آبو حنيفة طلبه» عن عون) بن عبدالّه بن 
عتبة بن مسعود» وقد مر ذکره في الحدیث العشرین» (عن عامر الشعبي)» مر في 
الحدیث السابق آن الامام رواه عن الشعبي» وکذلك آخرجه صاحب المسند فیما 


(۱) «فتح الباري» (۱۳۹/۸). 


(۲) «مسند آحمد» (/۲۱۹). 
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عَنْ عائشة. قالت: «فی سب خصّال لیْسَت في وَاحدة من روا 
سول ار : ترَوَجَني وآنا یک ولم یرو آخدامن نسائه بکرا 
غبري» ول جبریلٌ علیه السلام بصّورتي بل آنْيتروَي > ولم ینز 
بصورة وَاحدة من نسَایه غيّري ی 
رواه الامام رحمه الّه عن الشعبي» وأخرج هذا الحدیث فیما رواه الامام عن عون» 
ولعل الامام رحمه ال روی عن الشعبي بغیر واسطة وبواسطة عون آیضاً فله في 
ذلك سنادان عال ونازل» ولا یمد ذلك من المزید في متصل الأسانید وال 
اعلم . 

(عن عائشة قالت : فیَّ)؛ آي: ثبتت في فضلي (سبع خصال لیست في 
واحدة من آزواج رسول اله )+ آي: من تلك السبع واحدة آحدها آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم (تزوّجني) قبل الهجرة بسنتین في شوال بمکة (وآنا بکر)» وکان 
عمرها ٍذ ذاك ست سنین» (ولم بتزوج آحداً من نسائه بکراًغيري)» ولا شك في 
رجحان البکر علی الثیب عقلاً ونقلگ» وقد ذکرت الاحادیث المرغبة في التزوج 
بالابکار في الحدیث الثالث من کتاب النکاح» (ونزل جبریل علیه السلام بصورتي 
قبل آن يتزوجني)؛ آي: آراه یاها في المنام مرّتین کما تقدم» (ولم ینزل بصورة 
واحدة من نساثه غيري) ولا شك آن محبة ما رئي آعظم من محبة ما لم یر» 
خصوصاً مع ما شمل في ذلك من اعتناء جبریل بالاراءة وتبشیره له لکونها زوجته؛ 
وقد وقعت في نفسي حال تحریر الاحرف نکتة في ٍراءة جبریل صورتها للنبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» وهي آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم مع ما کان من الحزن 
الحاصل له من فراق خديجة ربما اشتغل خاطره بذکرها وما جری له من التوادد 
وحسن العشرة فکان جبریل یریه صلی الّه تعالی علیه وسلم صورة عائشة لیتسلی 
عن خديجة بما هو آرغب منها سناً وجمالا وال آعلم . 
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۳ 
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َأراني جبریل ولم بره آحدا من آزواجه غيري» وکنث من هن له 
تسا وه وت فع یات من الْقرآنن, کاد نكمم من لاس 
وَمَاتَ في لیم وَيَمي توف ین سخري ونخري" ی 

(وآراني)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم (جبریل)؛ آي : في صورة 
دحية کما تقدم» (ولم یُره) بضم التحتية صيغة الفعل المضارع المعروف من الاراءت» 
واصله پرید حذف الیاء من آخره لدخول «لم» الجازمة في آوله؛ لأنه معتل اللام 
(آحدا) مفعول له (من آزواجه غيري) وقد آسلفنا آن خديجة وم سلمة قد 
شارکتاها في هذه الفضيلة» ولعلها رضي الّه عنها لم تطلع علی آنهما رآناه» (وکنت 
من آحبتهن الیه»؛ آي: ٍلی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم (نفسا) بمعنی آن 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یحّها آکثر مما یحبٌ سائر آزواجه «وآبا) ترید به 
آباها آبا بکر حه ؛ فانه کان صلی الّه تعالی علیه وسلم یحبه آکثر من سائر أصحابه 
کما مر في الحدیث الشانق 

(ونزلت فیَ)؛ آي: في شأني تنزیهاً لساحتي من قول آهل الافك (آیات من 
القرآن». هي في آوائل (سورة النور) من قوله سبحانه وتعالی : ار لاله 
ی سک 4 7الشور : ۱ الی قوله: یک مبتبوت متا یفولون له مَعْفرةٌ ورن 
کكريم #[النور: ۰۲۷5 (کاد)؛ آي: فرب (آن بهلك)؛ آي: بالکفر (فثام من 
الناس)؛ آي: لنسبة الافك ال ولم یسم ممن قال في الافك المذکور الا مسطح 
ابن آثاثة» وحسان بن ثابت» وحمنة بنت جحش» ورئیس المنافقین عبداله بن أي 
این سلول: 

(ومات) صلی الّه تعالی علیه وسلم (في لبلتي ويومي» وتوفي بین سحري 
ونحري)» وقد تقدم شرح ذلك في الحدیث السابق . 
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۳ ورن عم 9 4 مر صو ح پم مس ۶ و ۳ 

وفی رواية ۱ قالت زد فیَ خصال ما هن فی واحدة من آرواجه 
ی 2 کج 9 7 ۳۹ مر ۶ 0 ماه 4 
تروّجني بکرا و یتزوج بکرا غيري» آتاه جبریل بصورتي قبل آن 


(وفي روایة)؛ آي: بالسند المذکور (آنها)؛ آي: آن عائشة رضي الّه عنها 
(قالت : ان في) بتشدید التحتية (سبع خصال ما هن). ترید آنه لا شيء من تلك 
الخصال (في واحدة من آزواجه)» وعند الطبراني وابن آبي شیبة( باسناد صحیح 
عنها قالت : «خلال فیّ سبع»» وفي لفظ : «خلال فيّ لم یکن في آحد من النساء 
الا ما آتی الّه مریم بنت عمران» وال ما آقول هذا فخرآا» وفي لفظ : «ٍني لم 
آفتخر علی آحد من صواحبی»). 

(تزوجني بکرا ولم یتزوج بکرا غيري) وفي لفظ : «وتزوجني بکراً ولم 
یشرکه فیع آحد من الناس»۰ وسمعت آنه جرت مفاخرة بین فاطمة بنت رسول اله 
صلی اه تعالی علیه وسلم لامّها وبین عائشة رضي ال عنها» فقالت عائشة: ني 
تروّجني النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بکرآ فلقن النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم فاطمة بآن تقول : ان آمي خديجة فازت ببکارة النبي صلی اله تعالی علیه 
وسلم ولم یفز بها آحد سواهاء کأنه يعني بذلك آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم لم 
یتزوج امرة قبل خديجة» وهذا لا شك في آنه فنضل عظیم لخديجة رضي الّه عنها» 
لكني لم آجده في الکتب . 


(وآتاه جبریل بصورتي قبل آن يتزوجني)» وروی آبو زید نظام الملك 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰)5۲۸۷ واالمعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۳۱ الرقم: ۷۷). 
(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۱/ ۱۷۸ -۱۷۹). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 
: 
ی چنریل بضورة ین آژواجه غري» وم هن له 

وب ليذ اد یت ام ین ناس مات في يَْمي وَليلَي 


۳4 
رن 


وین سخري ونخري» َأراني جبریلٌ وم ره دامن آژواجه غيري». 


م2 


تا و 

«آمالیه» عنها قالت: «صورت لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قبل آن آصور 
في رحم آمي» الحدیث (ولم بأنه جبریل بصورة آحد من آزواجه غيري؛ وکنت 
آحبهن اليه نفساً وبا وعند ابن شيبة والطبرانيی): «وکنت أَحبّ الناس الیه» 
وبنت أحت الناس لیه» وفی لفظ : «کنت أحت نسائه الیه» وآبی أحثٌ آصحابه 
الیه». (وآنزل) علی بناء المفعول (فییَ) - شدید التحتية ‏ آي : في براء‌ني (عذر) 
يبرثني الّه تعالی مما رماني به آهل الافك» (کاد آن پهلك) بسببه (فشام)؛ آي: 
جماعات من الناس» وقد آخبر الّه تعالی آنهم کانوا عصبة (من الناس)» وعند آبي 
تعلی(۹: «ولقد نزل عذري من السمای ولقد خلقت طيبهةً وعند طیب» ولقد وعدت 
مغفرة ورزقاً کریماً» . 
صواحباتها آن ذلك الیوم نما کان یوم تلك» وما فازت عائشة بهذه المنقبة لا بعدما 
تفضلت علیها صاحبتها باذنها للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یکون في بیت 
عائشت واه آعلم . 

(و) توفي صلی ال تعالی علیه وسلم (بین سحري ونحري» وآراني جبریل» 
ولم ره لحداً من آزواجه غيري)» واعلم آن کلاً من هذین الروایتین لا یتم عدد 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۱۷۸/۱۱). 
(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰)۳۲۲۷۸ واالمعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۳۱ الرقم: ۷۷). 
(۳) «مسند آبي یعلی» (0۲7). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


السبع الخلال فیه الا بتقریر عذ آنه یا مات في یومها ولیلتها واحدة» وکون ذلك 
بین سحرها ونحرها مزية آخری» آو بعدٌ أحبية نفسها مزية» وأحبية والدها مزیق 
لکن یشکل علی هذا الجواب ما مر في الحدیث السابق؛ فانها آعدت آحبية نفسها 
وأبیها مزية واحدق وعدّت وفاته صلی اه تعالی علیه وسلم في یومها ولیلتها وبین 
سحرها ونحرها مزية واحدة» وبین في ذلك المحل الفضيلة السابعة» وهي ما قالته 
رضي ال عنها: «وکان یأتیه جبریل علیه السلام وآنا معه في شعاره»» وهذا موافق 
لرواية الطبراني وابن آبي شيبة . 

وعند آبي یعلی( عنها قالت: «لقد آعطیت تسعاً ما آعطیتهن امرة الا مریم 
بنت عمران» وذکرت فیه : ولقد قبرته في بيتي» ولقد حفت الملائکة بيتي» وکان 
الوحي لینزل علیه وهو في آهله فیتفرقون عنه» وان کان الوحي لینزل علیه واني 
معه في لحافهی واني لابنة خلیفته وصدیقه» . 

وعند ابن سعد(" عنها: «فضلت علی نساء النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
بعشر - وذکرت من ذلك -: ولم ینکح امرة آبواها مهاجرین غيري» وکنت آغتسل 
آنا وهو من ٍناء واحد» ولم یکن یصنع ذلك بأحد من نساثه غيري» وکان يصلي وآنا 
معترضة بین یدیه ولم یکن یفعل ذلك بأحد من نسانه؟ الحدیث. 

وفي خصوصیتها في الاغتسال کما ذکرته نظر» فقد صح آن آم سلمة وميمونة 
کانتا تغتسلان مع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم من |ناء واحد» وذلك عند 
البخاري» وقد مرّت المشاححة في تخصیص رژیتها لجبریل علیه السلام دون 


(۱) «مسند آبي یعلی» (41۲7). 


(۲) «طبقات اين سعد» (۸/ 1۱۳). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و ما و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


غیرها من آمهات الممنین» وربما استدل من یری آفضلية عائشة علی خديجة بمثل 
هذا الحدیث فلا یتم ذلك؛ لأن ثبوت خصوصية شيء من الفضائل للمرء لا یستلزم 
ثبوت الفضل المطلق له . 

قال السبكي الکبیر(۹: الذي ندین الّه تعالی به آن فاطمة فضل ثم خديجة 
ثم عائشة» والخلاف مشهور» ولکن الحق أحق آن یتبع . 

قال ابن تیمیة: جهات الفضل بین خدیجة وعائشة متقاربة» وکأنه ری 
التوقف . 

وقال ابن القیم : ن آرید بالتفضیل كثرة الثواب عند الّه تعالی» فذلك آمر 
لا یطلع علیه ؛ فان عمل القلوب آفضل من عمل الجوارح» وان آرید كثرة العلم» 
فعائشة لا محالة» وان آرید شرف الأصل» ففاطمة لا محالة» وهي فضيلة لا یشارکها 
فیها غیر آخواتها؛ وان آرید شرف السیادة» فقد ثبت النص لفاطمة رضي الّه عنها 
وحدها. 

وقال الحافظ"): امتازت فاطمة رضي اه عنها عن آخواتها بأنهن متن في 
حیاته صلی الّه تعالی علیه وسلم کما تقدم وآما ما امتازت به عائشة من فضل 
العلم» فان خديجة ما یقابله» ومي آنها آول من آجاب اٍلی الاسلام ودعا علیه» 
وآعان علی ثبوته بالنفس والمال والتوجه التای فلها مثل آجر من جاء بعدها؛ 
ولا یقدر قدر ذلك الا الّه تعالی» وقیل : انعقد الاجماع علی آفضلية فاطمة 


() انظر: «فتح الباري» (۱۰۹/۷). 
(۲) «فتح الباري» (۷/ ۱۰۹). 
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اور ات و و حنیفة لد عن ‏ اراهیم» عن ۶ 
مه و ۰ کوک 


مَسرُوق : «ه کان دا حَدت عَنْ عَائشةً رضي ال عنها؛ قالّ: نی 


2 


و ۳۳۹ 


الصَدیقَة بنت الط الم حبيةٌ سول ال تباركٌ وتعالی ی . 


یر 


36 ٩ 
الحدیث الثلائون : آبُو حنيفة طلف عن ال ی‎ - ۵۶ 


# (الحدیث التاسع والعشرون: آبو حنيفة وه عن براهیم) بن محمد بن 
المنتشر» (عن مسروق) بن الجدع. تابعي جلیل : (آنه کان |ذا حدث عن عائشة 
رضي الّه عنها)؛ لأنه کان آخذ منها کثیرا» وروی عنها جملاً من الأحادیث. (قال : 
حدثتني الصدیقة) - بکسر المهملة وتشدید الدال المهملة - آي : المبالغة في الصدق 
والاخلاص في الأقوال والأحوال» وکثيرة الصدق والتصدیق لما جاء عن الّه تعالی 
وعن رسوله کأبیها له » (بنت الصدیق). وکان ذلك لقباً لابي بکر له من بین 
سائر الصحابة» وقد ثبت عند البخاري) من حدیث آنس ضف : «آن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم صعد آحدا وآبو بکر وعمر وعثمان فرجف بهم فقال : اثبت»؛ 
وفي رواية: «فضربه برجله وقال: اثبت» فانما عليك نبي وصدیق وشهیدان» ولم 
یعن بالصدیق الا آبا بکر لب واه آعلم. 

(المبرأة) - بضم المیم وفتح الموحدة وتشدید الراء المهملة - آي : التي 
برآها الّه تعالی عما قال فیها آمل الافك بآیات عديدة من کتابه العزیز» (حبيبة 
رسول الّه تبارك وتعالی ی) قد تقدم الکلام في آحبیته مج لها» وکأنه لم ینازع 
في ذلك آحد» واه علم . 

* (الحدیث الثلائون: آبو حنيفة طْب» عن الهیئم ۳( 


)۱( (صحیح البخاري» (۳۰۱۷۹). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل ِ 
فأرسَلت له : زني آجد ما کزباً فانصرت» 
عن عکرمة» عن ابن عباس : آنه استأذن علی عائشة في مرضها). وعند البخاري۱) 
من حدیث ابن آبي مليکة قال : «استأذن ابن عباس علی عائشة رضي الّه عنها قبیل 
موتها وهي مغلوبة»؛ آي: من شدة کرب الموت» ودخوله علیها لعيادتها» وفیه 
دلیل علی آن الصحابة ما کانوا یدخلون علی آمهات المومنین الا باذن» (فأرسلتٌ 
لیه) معتذرة بقولها : (ٍني آجد غمّا)؛ آي: همّاً کثیرا (آو کربا)» وهو اضطراب 
اللفس عما یخاف منه؛ لعدم الأمن من مصائبه» (فانصرف)؛ آي: ارجع» فالوقت 
لا یتسم للمحادشة ومثلك لا ينيخي الاتفاق به الا ببشاشة مفرطة واظهار لس 
عظیم» وعند البخاري( فقالت : «آخشی آن يثني علیّ فقیل : ابن عم رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم ومن وجوه المسلمین؟ قالت : اثذنوا له»۰ کأن القائل 
فهم عنها آنها تمنعه عن الدخول للمعنی الذي ثبت عند البخاري» فذکرها بمنزلته 
والذي راجم عائشة في ذلك هو ابن آخیها عبدالّه بن عبد الرحمن» والذي استآذن 
لابن عباس علی عائشة هو ذکوان مولاها» وقد بین ذلك کله آحمد"" في روایته عن 
معاوية بن عمرو» عن زائدة عن عبداله بن عثمان بن خثیم» عن ابن آبي ملیکت 
عن ذکوان مولی عائشة: «آنه استأذن ابن عباس علی عائشة وهي تموت. فذکر 
الحدیث وفیه : «فقال لها عبداله : یا آمتاه! ان ابن عباس من صالحي بنيك یسلم 
عليك ویعودك. قالت: ائذن له ان شئت»۲. 


)۱( (صحیح البخاري» (1۷۵۳). 
(۲) «صحیح البخاري» (4۷۰۶). 
(۳) «مسند آحمد» (۲۷۲/۱). 


(8) انظر: «فتح الباري» (۱۸۱/۱۱). 
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ال لر سول : ما آا بالذي 


مچ 


ره من ۳۳اضی ۶ و مه و اف مه ۵ 
یتصرف حتی آدخل» فاذنت له فقالت : 


ی أجد غما وکزبا وا مشفقة معا اف آن آمجم علیّی ال لها ان 
عباس: فوار؛ مغ سول الوم یقول : «عَایشَفي ان . 

(فقال للرسول» قد ظهر مما تقدم آنه ذکوان: (ما آنا بالذي ینصرف حتی 
آدخل)؛ آي : لا يصدني عن الدخول ما ذکرت من غمها وکربها الموجب لعدم 
الانبساط ؛ فان الحاجة الی آخذ العهد بها خصوصاً عند ارتحالها مهمة (فاأَذنتُ 
له)؛ آي : لدخوله علیها» وکانت من عادة آمهات المومنین آنه |ٍذا دخل علیهن آحد 
من الصحابة آرخت بینها وبینه حجاباً» فیحدثها من خلف الحجاب. (فقالت) في 
جواب ما قال لها ابن عباس کما ثبت ذلك عند البخاري( قال: «کیف تجدينك»» 
وفي رواية ذکوان(: «فلما جلس قال: آبشري قالت: وآیضاً قال: ما بينك وبین 
آن تلقي محمداً صلی الّه تعالی علیه وسلم والاأحبة الا آن تخرج الروح من الجسد» . 

(ني آجد غمّاً وکربا)؛ آي: عظیما «وأنا مشفقة)؛ آي: خائفة (مما آخاف 
آن آهجم علیه)؛ آي: آقع علیه؛ تعني بذلك آنها لا تدري ٍلی ماذا یکون مصیرها 
بعد الموت اٍلی جنة آو نار وعند البخاريی" قالت : «بخیر ان انقیت»؛ آي: ان 
کنت من آهل التقی. فقد جاء فیهم « تناکا ری نهاییت > 
[مریم: ۰۲۷۲ 

(فقال لها ابن عباس : فواله؛ لسمعت رسول ال که یقول: عائشة في 
الجنة)؛ يعني فمن کانت فیه هذه البشری فما باله یجد الغم والکرب» بل |نما یسعه 


)۱( (صحیح البخاري» (1 ۷ع). 
(۲) آخرچه آحمد (۲۷۲7/۱). 


۳( (صحیح البخاري» (1۷۵۳). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل سِ 


ص) وم ۶ ولد سن دش و ۶ سم -9 9 و ه رم مس رل 
وکان سول الم ی آکرم علی اه آن یرجه حَمرة من حمّر جهن 
فقالت : فرَجَت عني فرّح ال تعالی علیْكَ» . 
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[ظهار السرور والمبالغة في الانبساط لما یژمله مما آعد اه تعالی له من النعیم المقیم 
الأبدي السرمدي ولقاء الأحبة» ثم لما ذکر لها ذلك» آراد آن یذکر لها ما یکثر به 
تصدیقها ما روي لها عن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم من شاهد العقل فقال : 
(وکان رسول ال ی آکرم علی اله آن یزوجه حمرة من حمر جهنم) وعند 
البخاري() قال : «فأنت بخیر |ن شاء الّه تعالی زوجة رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم» ولم ینکح بکرا غيرك ونزل عذرك من السماء» وفی رواية ذکوان(: 
«کنت آحب نساء رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم ولم یکن یحب الا طیبا 
وآنزل الّه براء‌تك من فوق سبع سماوات جاء به الروح الاأْمین» فلیس في الأرض 
مسجد الا وهو یتلی فیه آناء اللیل وأطراف النهار»» وزاد فی آخره: «وسقطت 
قلادتك ليلة الابواء فنزل التیمم» فواله؛ نك لمبارکة»» ولاحمد" من طریق آخری 
آنه قال لها : «انما سمّیت ام الممنین لتسعدي. وانه لاسمك قبل آن تولدي» . 

(فقالت : فرّجت عنی) بما ذکرت من الاأدلة العقلية والنقلية الدافعة للکرب 
الجالة للفرح» حتی صار الموت أَحت من الحياة ٍن رضی به الّه تعالی» (فرح ابلّه 
تعالی عليك) جملة دعائية» ووقع في رواية ذکوان: آنها قالت: «دعني منك يا بن 
عباس! فوالذي نفسی بیده» لوددت آنی کنت نسیاً منسیاه وعند البخاري(*۲: 


)۱( «صحیح البخاري» (1۷۵۳). 
(۲) آخرچه آحمد (۲۷۲/۱). 
(۳) «مسند آحمد» (۲۲۰/۱). 


ره( (صحیح البخاري» (1۷۵۳). 
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۵ الحدیث الحادي والثلائون : یو حنيفة نقه» عن یت 
نامر الْْيي قال: کان ُحَدّتُ عن المَغازي وَابْنْ مرمع 
ال حینْ ینم حلیه: هت یُحدّتْ ان شهد الْقْم. 

9 ع 
«ودخل ابن الزبیر خلافه فقالت : دخل ابن عباس فأئنی علیّ» ووددت آني کنت 
نسیاً منسیاً فیحتمل آنها قالت لابن عباس ما ثبت في رواية ذکوان» ثم راجعها 
اين عباس حتی استقر ذلك في نفسها تم فقالت له ما وقع في رواية الامام» ثم لما 
جاء ابن الزبیر» قالت له ما وقع عند البخاري» والّه آعلم . 

* (الحدیث الحادي والثلائون: آبو حنيفة له» عن الهیئم عن عامر) بن 
شراحیل» وقیل: ابن عبداله بن شراحیل» وقیل: ابن شراحیل بن عبد (الشعبي)» 
یکنی بأًبي عمرو الكوفي مه من سبي جلولاء وهو ابن آخي قیس بن عبد» من 
شعب همدان الصغری» وهو همدان بن زیاد بن حسان ذي الشعبین» وهو شعبان 
آیضاً آخو سهل وخولان وحبران آولاد عمرو بن قیس وهو آخو شرعب بن قیس 
وحضرموت بن قیس عند بعضهم» وهو قیس بن معاوية آخو ظهر بن معاوية بن 
جشم بن عبد شمس بطون من حمیر وهمدان الکبری . 

(قال)؛ آي: الهیثم : (کان)؛ آي: الشعبي (یحدث عن المغازي)؛ آي: عن 
غزوات رسول اله و واحوالها» وکذا ما یتعلق بالسرایا والبعوث (وابن عمر 
یسمعه)؛ آي : يصغي الی ما یذکره الشعبي في آحوال الوقائع» وفي هذا دلیل علی 
آن الکبیر لا ينبغي له الاعراض عن سماع العلم من الصغیر» بل ذلك دلیل علی 
التواضع» (قال)؛ آي: عبداله بن عمر (حین یسمع حدیثه)؛ آي: حدیث الشعبي 
في المغازي: (نه) بحتمل آن یکون الضمیر للشن» ویحتمل آن یکون راجعاً الی 
الشعبي (یحدّث)؛ آي: الشعبي (کأنه شهد القوم)؛ آي : یخبر اخبار من حضر في 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


الوقائع» لا تغادره صغيرة جرت في تلك الغزوات ولا کبیرة» بل آتقن ذلك ممن 
سمع منه آحوالها وآتقنها غاية الاتقان» وفي هذا دلیل علی فضيلة الشعبي والاقرار 
له من ابن عمر بالحفظ والاتقان والتثبت للأخبار الصحيحة وعدم الالتفات الی 
الاخبار التي لیس لها اصل» وکان منصور بن عبد الرحمن يروي عن الشعبي آنه کان 
یقول: آدرکت خمس مة من صحاب رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم؛ وقال 
المزي في «تهذیب الکمال» : ولد الشعبي لستّ سنین خلت من خلافة عمر بن 
الخطاب علی المشهور» وقال ابن عبينة: کان الناس بعد آصحاب رسول اله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم ابن عباس في زمانه» والشعبي في زمانه» والثوري في 
زمانه» وقال شبرمة عن الشعبي: ما کتبت سوداء في بیضاء قط ولا حدثني رجل 
بحدیث فأحببت آن یعیده علي» ولا حدثني رجل بحدیث الا حفظت عنه» وعن 
مکحول قال: ما ریت آفقه من الشعبي» وعن یحیی بن معین وأبي زرعة وغیر 
واحد: الشعبي قة» وعن بحبی بن معین : ٍذا حدث الشعبي عن رجل سماه فهو 
ثقة یحتج بحدیشه وقال آحمد بن عبدالّه العجلي: سمع من ثمانية وآربعین من 
الصحابة» ومرسل الشعبي صحیح لا یکاد پرسل الا صحیحاً. وقال عبد الرحمن 
ابن آبي حانم: سئل آبي عن الفرائض التي رواها الشعبي عن عليّ قال: هذا عندي 
ما قاسه الشعبي علی قول علي نقله» وما آری آن علیاً تیه کان یتفرغ لهذا» وکان 
الشعبي تولی القضاء لعمر بن عبد العزیز» وکان یقول: نما کان [یطلب هذا العلم] 
من اجتمعت فیه خصلتان: العقل والنسك. فٍن کان ناسکاً ولم یکن عاقلا قال : 
هذا آمر لا یناله الا العقلاء فلم یطلبه» وان کان عاقلاً ولم یکن ناسکا قال : 
هذا آمر لا یناله الا النساك فلم یطلبه» قال الشعبي: ولقد رهبت آن یکون یطلبه 
الیوم من لیست فیه واحدة منهما لا عقل ولا نسك» وکان یقول: اتقوا الفاجر من 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و9 ۱ 


العلمای والجاهل من المتعبدین فانهما آفة کل مفتون» وسئل عن ابلیس هل له 
زوجة؟ فذکر قول الّه کت : «َفتتخدونه ودره آَلبء من دون ؟1الکیف: 0۰]» 
قال: فعلمت آنه لا تکون ذرية الا من زوجة. وکان یوماً جالساً في المسجد [في] 
مجلس القضاء وعنده امرأة لیس عنده غیرها؛ فجاءه رجل فقال للشعبي : آیکما 
الشعبي؟ قال : فقلت: هذه» وعن الأصمعي: آن عبد الملك بن مروان وجه الشعبي 
ٍلی ملك الروم فاستکثر الشعبي فقال له: آمن آهل بیت الملك آنت؟ قال: لا» 
قال : فلما آراد الرجوع ٍلی عبد الملك» حمله رقعة لطيفة وقال له: ذا رجعت لی 
صاحبك وآبلغته جمیع ما یحتاج ٍلی معرفته من ناحیتنا» فادفع الیه هذه الرقع 
فلما صار الشعبي |لی عبد الملك ذکر له ما احتاج ٍلی ذکره ونهض من عنده» فلما 
خرج ذکر الرقعة فرجع فقال: یا آمیر المومنین! نه حملني اليك رقعة نسیتها حتی 
خرجت. وکان في آخر ما حملني» فدفعها الیه ونیض» فقرآها عبد الملك فأمر 
بردّه» فقال: آعلمت ما في هذه الرقعة؟ قال: لا» قال: فیها: عجبت من العرب 
کیف ملکت غیر هذا آفتدري لم کتب ال هذا؟ قال: لا» قال : حسدني بك» 
فأراد آن يغريني بقتلك» فقال الشعبي: لو کان ذلك یا آمیر الممنین ما استكثرني» 
فبلغ ذلك ملك الروم فذکر عبد الملك فقال : لّه آبوه واه ما آردت الا ذلك» وجاء 
رجل» فشتم الشعبي في ملاً من الناس» فقال الشعبي: ٍن کنت کاذباً غفر الّه لك» 
وان کنت صادقاً غفر اه تعالی لي» وکان الشعبي یقول: العلم آکثر من آن یحصی» 
فخذ من کل شيء آحسنه وقال : لیس حسن الجوار آن تکف أذاك عن الجار» ولکن 
حسن الجوار آن تصبر علی آذی الجار» وعن محمد بن جحادة: کان الشعبي من 
آولع الناس بهذا البیت : 

لیست الأحلام في حین الرضا نما الأحلام في حین الغضب 


(۲۱) کتاب الفضانل والشمانل تِ 


ه‌ 


۲ - الحدیث الثانی والثلائون : نو حنيفة طلب» عن داود پن 


وأخذ عن جماعة من الصحابة وکثیر من کبار التابعین» رحمه الّه تعالی» وقد 
ونر المزي في «تهذیب الکمال»۳ من روی عنه الشعبي ومن روی عن الشعبي 
کما هو عادته في ساثر الرجال . 

* (الحدیث الثاني والثلائون : آبو حنيفة ولد عن داود بن آبي هند)» 
واسمه دینار بن عذاف ویقال: طهمان العشيري مولاهم یکنی بآبي بکر» ویقال : 
بأبي محمد البصري» ری نس بن مالك» وروی عن عکرمة والشعبي وزرارة بن 
آبي آوفی وابن المسیب وجماعة من التابعین» وروی عنه الامام وشعبة والغوري 
وغیرهم» قال ابن عبينة عن آبیه : کان يفتي في زمان الحسن وعن الثوري: آنه 
من حفاظ البصریین» وقال ابن حنبل فبه : ثقة ثقة» وسئل عنه مرّة آخری فقال : 
مثل داود یُساّل عنه؟ وقال ابن معین : ثقة» وهو آحب ال من خالد الحذاء وقال 
العجلي : بصري ثقة» جید الاسناد» وکان صالحاً» وکان خیاطاً» وقال آبو حاتم 
والنسائي : نقف وقال یعقوب : ثقة ثبت» وقال یزید بن هارون وغیر واحد: مات 
سنة تسع وثلائین ومتق وقال علي بن المديني وغیر واحد: مات سنة آربعین» 
وقیل : سنة لحدی وآربعین» وقال ابن حبان: روی عن آنس بن مالك خمسة آحادیث 
لم یسمعها منه» وقال الحاکم : لم یسمع من آنس» وهذا داود هو الذي روی عن 
الشعبي آنه قال : الرجال ثلائة: رجل» ونصف رجل. ولا شيء فأما الرجل التام 
فهو الذي له رآي وهو یستشیر وآمانصف الرجل» فالذي لیس له رآي وهو 


پستشیر » وآما الذي لا شیء فالذي لیس له رأي و[لا] یستشیر . 


(۱) «تهذیب الکمال» (۱۶/ ۰۳۳ ۳۸). 
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۱۰۸ 
عَنْ عامر. آنٌ کان ید عَنْ مَغازي رَسُول ال یاه في حَلقة فیها ان 
۳ ک آیو از لا دعر چم وف 
عم فقال : «انه لٍ ث کانه شهد القوم» 
و 9 


(عن عامر) الشعبي (آنه کان یحدث عن مغازي رسول اله ی في حلقة) 
بفتح الحاء المهملة وسکون اللام - وهي الناس الذین یجتمعون حول العالم» 
ویتحلقون بین یدیه لاستماع ما يلقي ٍلیهم من العلوم» (فیها)؛ آي : وکان یحضر 
في تلك الحلقة (ابن عمر) . 

وروی ابن الجوزي في «صفوة الصفوة» عن ابن سیرین قال : قدمت الكوفة 
وللشعبي حلقة عظیمة» وآصحاب رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یومشذ 
کثیر . 

(فقال)؛ آي: ابن عمر مقراً للشعبي في ذکائه وفطنته وکمال حفظه واتقانه : 
(نه)؛ آي: الشعبي (لیحدّث) القوم الذین بین یدیه من مخازي رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم (کأنه شهد القوم)؛ آي: حضر مع القوم الذین کانوا في تلك 
الغزوات وشاهدوا تلك الحرکات وهذا |نما قاله ابن عمر تعجباً من غاية تقانه» 
وکان الشعبي رحمه الّه کثیر الاشتغال بالحدیث» قال حنبل : وحدثني آبو عبدالّف 
نا محمد بن فضیل» نا ابن شبرمة قال: کنت آمشي مع الشعبي الی آهله فقال لي: 
آحملك واحملني؛ يعني : آحدئك وحدئني» وعن داود بن زید الاأودي قال: قال 
لي الشعبي : با آبا یزید! قم معي ههنا حتی آفيدك» فمشیت معه وقلت : ی شيء 
تفيدني؟ فقال : |ذا ستلت عما لا تعلم فقل : ال آعلم به؛ فانه علم حسن» وکان 
یقول: لو آن امرا سافر من آقصی الشام ٍلی آقصی الیمن فحفظ کلمة تنفعه فیما 


(۱) «صفوة الصفوة» (۱/ ۳۱۷). 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


۷ - الحدیث الثالث والثلائون : زفر ره 


یستقبل من عمره» ریت آن عمره لم یضع» ولد لستٌ سنین خلت من خلافة عمر 
ابن الخطاب علی المشهور» وتوفي بالکوفة فجاة سنة آربع ومقة» وقیل : خمس 
ومثة» وهو ابن سبع وسبعین سنة» وقیل: اثنین وثمانین سنة» وقیل : غیر ذلك» 
وال آعلم . 

* (الحدیث الثالث والثلائون: رُفرٌ) بن الهذیل بن قبیل بن سلیم العنبري 
صاحب الامای وکان الامام یفضلله» وکان یقول: هو آقیس آصحابي» ولما تزوج 
زفر» حضره الامام فقال : هذا زفر بن الهذیل مام من أَثمة المسلمین» وعلم من 
آعلامهم في شرفه وحسبه وعلمه» ویحکی: آن زفر کان یجلس الی آسطوانة وآبو 
یوسف بحذائه» وکان زفر یلبس قلنسوة وکانا یتناظران في الفقه» وکان زفر جید 
اللسان» وکان آبو یوسف یضطرب في مناظرته» فربما قال لأبي یوسف: آین تفر؟ 
وهذه آبواب مفتحة. وکان زفر یقول: ما خالفت آبا حنيفة في قول الا وقد کان آبو 
حنيفة یقول به» وقیل لابي حنیفة: |ن زفر یمیل اٍلی القدر» فدخل زفر المسجد 
فقال : لا حول ولا قوة الا باه العلي العظیم فقال آبو حنيفة: الّه آکبر» بری زفر 
من القدر» وکان فقیهاً حافظاً» قلیل الخطاً» ولد سنة عشر ومثة وتولی قضاء 
البصرة. وقیل : أکره زفر علی آن يلي القضاء فأبی فهدم منزله واختفی مدة» ثم 
خرج وآصلح منزله» ثم هدمه ثانیاً واختفی لذلك حتی عفا عنه. قال ابن مقاتل : 
سمعت با نعیم الفضل بن دکین یقول : قال لي زفر: آخرج اليّ حديئك حتی آغربله 
لك» وکان قد جمع بین العبادة والعلم» وقال الذهبي فیه : اٍنه آحد الفقهاء العباد» 
صدوق. وثقه غیر واحد واین معین» وعن ابن المبارك قال: سمعت زفر یقول : 
نحن لا نأخذ بالراي ما دام آثرآ» فاذا جاء الأثر ترکنا الراي» وعن عصمة: قال زفر : 
ما تمنیت البقاء قط » وما مال قلبي الی الدنیا. ولما مرض مرض الموت. قیل له : 
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هم و۶ ۶ وه ۳ 
ال : سمعت با حنيفةً طهه قول : سمفت حشٌادا» یقول : «کنت لا 
نظرت الی زنراهيم کل من ری مَیه ول : ان مه مد علقَمَ 


آوص بشيء فقال: أَیْ شيء آوصي به ولیس لي علی آحد شيء ولا لأحد علي 
شيء لا درهم في الطاق؟ وکان قبل ذلك يأتي مجلس آبي حنيفة راکباً علی الجنائب» 
فلما تعلم العلم صار بهذه الحالة من الزهد» وکان من العلماء الزهاد؛ وترك 
التدریس في آخر عمره» واشتغل بحفظ القرآن والانکباب علی العبادة» فکان کذلك 
حتی مات فرئي في المنام فقیل له: ما فعل الّه بك؟ قال: غفر لي لول السنتان 
لهلکت. وکأنه یشیر ٍلی السنتین اللتین آقبل فیهما علی العبادة وتوفي بالبصرة 
سنة ثمان وخمسین ومثة وله ثمان وآربعون سنة. 

(قال)؛ آي: زفر : (سمعت آبا حنيفة یه بقول: سمعت حمادا بقول : 
کنت)؛ آي: آنت» ومعناه التمني؛ يعني: يا لیت لو کنت (ذا نظرت ! ِِ 
ابن یزید بن فب قیس النخعي» ۰ (فکل من رآی هدیه یقول : کان هدیه) - بفتح الهاء 
رو مت کي رسهی اا رز دای ما : 
نقل ابن الجوزي( عن الاعمش آن ابراهیم کان یتوقی الشهرة» فکان لا یجلس لی 
الأسطوانة» وقد جهدنا آن یستند الی سارية فأبی علینا» وعنه آنه کان یجلس مع 
القوم فيجيء الرجل فیوسم له. فاٍذا اضطر اٍلی آسطوانة قام» وآکثر ما ریت عنده 
آربعة آو خمسة» وکان یلبس الثوب المصبوغ بالزعفران آو بالعصفر وکان من یراه 
لا يدري آمن القراء هو آو من الفتیان وکان یصوم یوماً ویفطر یوماً» وعن آبي بکر 
ابن مالك قال: کنت عند ابراهيم وهو یقراً في المصحف. فاستأذن علیه رجل 
فغطی المصحف وقال : لایری هذا آنني آقراً فیه کل ساعتة وکان یقول : قد 


(۱) «صفوة الصفوة» (۱/ ۳۲۰). 


(۲۱) کتاب الفضانل والشمانل 


و 


ند و و ۹ 4 هو و هر و ۲ ی 3 
ویتول: من رآی علقمة یقول : کان هدیه هدي عبداللی ویفول: من 
رآی هدي عبداله کان دی هذي رسُول ال ) . 


عد ع ‏ 


۱. 


۸ - الحدیث الرابع والثلائون: بو مر الأنْصَاری ۳ 
تکلمت. ولو وجدت بدا ما تکلمت» وان زماناً آکون فیه فقیه الكوفة لزمان سوی 
وعن سفیان» عن آبیه» عن ابراهیم قال : سألته عن شيء فجعل یتعجب ویقول : 
احتیج ال احتیج اليّ؟» وعن منصور قال: ما سألت ابراهيم قط عن مسألة الا 
رآیت الکراهة في وجهه یقول: آرجو آن یکون آو عسی» وعن عمران الخیاط قال : 
دخلنا علی ابراهیم النخعي نعوده وهو ييکي» فقلنا: ما ييكيك یا با عمران؟! قال: 
آنتظر ملك الموت لا آدري آيبشرني بالجنة آم بالنار . 

(ویقول: من رأی علقمة)؛ آي: ابن قیس النخعي» وقد مرّت ترجمته في 
آول الشرح» (یقول: کان هدیه هدي عبداله)؛ آي: ابن مسعود الهذلي» (ویقول: 
من رآی هدي عبدائه کان هدیه هدي رسول ال )۰ قد مر الکلام في هدي 
عبداله بن مسعود في الحدیث العشرین» فلا حاجة الی التکرار . 

# (الحدیث الرابع والثلائون : آبو حمزة الأنصاري)» قال الملا علي): 
ولعله آبو حمزة السکري» قلت: واسمه محمد بن میمون المروزي» وهو ثقة فاضل 
کما قاله الحافظ في «التقریب» وهو الذي روی عن آبي حنيفة آنه سمعه یقول : 
|ذا جاء الحدیث الصحیح الاسناد عن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آخذنا 
به» واٍذا جاء عن آصحابه» تخیرنا ولم نخرج من قولهم واذا جاء عن التابعین» 


)۱( انظر : (شرح مسند آبي حنیفة» (۱/ ۹6۹ 
(۲) «تقریب التهذیب» (رقم الترجمة: ۱۳۸۸). 
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۳ 


قال: سَمغث عبالر بن ود یقول: قلثْ لاّبي حنیفة: «مَنْ آذرکت 
من الْکبر؟ قال : قاس ی 
زاحمناهم» وقال: هذا الذي سمعته من آبي حنيفة آحب اي من مئة آلف» وما رآیت 
آحدا من العلماء قط حسن قولاً في أصحاب رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
من آبي حنيفة» وکان يعطي کل ذي حق حقه من الفضل وما ذکر آحداً منهم 
بالتقص حتی مضی لسبیله . 

(قال : سمعت عبداله بن داود) قال الملا علي): آي: ابن عامر بن الربیع 
الجزيني بضم الجیم وفتح الزاي فتحتية ساكنة فنون فیاء نسبة» سمع الشوري 
والاأوزاعي» وروی عنه محمد بن بشار ومحمد بن المثنی» وسئل عنه یحیی بن 
معین فقال : ثقة مآمون» وقال آبو حاتم : کان یمیل الی الرًي» وکان صدوقاً وقال 
الدارقطني : نقة زاهد. ویروی عنه آنه قال: لم آکذب في عمري لا كذبة واحدة 
في صغري. قال لي آبي: آذهبت الی الکنّاب؟ قلت: نعم وکان یقول : ما آقبح 
الرجل آن یظهر لاأخیه خلاف ما في نفسه» وکان یقول : التوکل حسن الظن باه 
مات سنة ثلاث عشرة ومئتین . 

(یقول: قلت لابي حنیفة: من آدرکت من الکبراء)؛ آي: من کبراء التابعین» 
والمراد من کبارهم من لقي منهم کبار الصحابة؛ کالخلفاء الاربعة (قال) آبو 
حنيفة : لقیت (القاسم) بن محمد بن آبي بکر الصدیق حفْه آحد الفقهاء السبعة 
المشهورین بالمدینت وکان من سادات التابعین» وکان من أَفضل آهل زمانه» روی 


عن جماعة من الصحابة» وروی عنه جماعة من کبار التابعین» وروی ابن الجوزی 


(۱) انظر: «شرح مسند آبي حنیفة» (۱۸۱/۱). 
(۲) انظر : «صفة الصفوة» (۱/ ۱۹۳). 
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عن یحیی بن سعید قال : ما آدرکنا حداً نفضله علی القاسم بن محمد» وعن آیوب 
قال : رآیت علی القاسم رداء قد صبغ بشيء من زعفران ویدع مئة آلف لا یختلج 
في نفسه منها شيء» وقال عمر بن عبد العزیز: لو کان لي من الامر شيء۰ لولیت 
القاسم بن محمد الخلافة وقال آبو الزناد: ما ریت آحدا اعلم بالسنة من القاسم 
ابن محمد» وکان الرجل لا یعذٌ رجلاً حتی یعرف السنة» وجاء آعرابي فقال له : 
آنت آعلم آم سالم؟ قال: ذاك منزل سالم» فلم یزده علیها حتی قام الأعرابي وقال 
محمد بن !سحاق: کره آن یقول: هو آعلم مني فیکذب. آو یقول: آنا علم فيزكي 
نفسه» وقال آبو الزناد: ما کان القاسم یجیب لا في الظاهر» ومات بین مکة 
والمدينة حاجاً آو معتمرا فقال لابنه: شنٌ علیّ التراب شنا وسو علی قبري» 
والحق بأملك وایاك آن تقول: کان وکان» فکان ذلك سنة احدی ومثة وله 
سبعون سنة. 

(وسالما)؛ آي: سالم بن عبداله بن عمر بن الخطاب وهو ابن خالة 
القاسم» وذکر الزمخشري في «ربیع الابرار»(۹: آن الصحابة لما آتوا بسبي فارس 
في خلافة عمر بن الخطاب. کان فیهم ثلاث بنات لیزدجرد آحد ملوك فارس فباعوا 
السبایا؛ وآمر عمر ببیع بنات یزدجرد آیضاً» فقال له علي بن آبي طالب کرم ال 
وجهه : ٍن بنات الملوك لا یعاملن کغیرهن من بنات السوقة فقال: کیف الطریق 
لی العمل معهن؟ قال: تقوّمهن» ومهما بلغ من ثمنهن قام به من یختارهن» فقوّمن» 
فآخذهن علي طلبه» فدفع واحدة لعبداله پن عمر» وآخری لولده الحسین» وآخری 
لمحمد بن آبي بکر فآولد عبداله آمته سالما وآولد الحسین آمته زين العابدین 
علي بن الحسین» وآولد محمد آمته القاسم» فهولاء الثلائة آبناء ال وآمهاتهم 


۱( «ربیع الابرار» (۱/ ۲۸۱). 
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بنات یزدجرء وکان سالم آشبه آولاد آبیه به» وکان آبوه یحبه حباً شدیدا فذا قیل 
له في ذلك آنشد : 
یلوم‌ونني فطي سالم وآلسومهم وجلدة ما بین العین والأنف سالم 

وکان سالم یخرج الی السوق فيشتري حوائج لنفسه وقال مالك : لم یکن 
في زمان سالم بن عبداله آحد آشبه بمن مضی من الصالحین في الزهد والقصد 
والعیش منه» وکان یلبس الثوب بدرهمین» وقال له سلیمان بن عبد الملك : آي 
شيء تأکل؟ قال : الخبز والزیت. واذا وجدت اللحم آکلته» فقال: آوتشتهیه؟ قال : 
ٍذا لم آشتهیه ترکته حتی آشتهیه» وعن محمد بن آبي سارة قال: ریت سالم بن 
عبدالّه قدم علینا حاجاّ» فصلی العشاء ثم قام ٍلی ناحية مما يلي باب بني سهم في 
الصلاة. فلم یزل یمیل شمالاً ویمینً حتی طلع الفجر؛ ثم جلس فاحتبی بثوبه» 
وعن سفیان بن عيينة قال: دخل هشام بن عبد الملك الکعبة فاذا هو بسالم فقال 
له: یا سالم! سلني حاجة. فقال: ٍني آستحيي من اله آن آسال في بیت الّه غیر ال 
فلما خرج» خرج في آثره فقال له : الان قد حرجت فسلني حاجة. فقال سالم: من 
حوائج الدنیا آم من حوائج الاخرة؟ فقال: من حوائج الدنیا. فقال سالم : ما سآلت 
من یملکها فکیف آسأل من لا یملکها؛ وآسند سالم عن آبیه» وعن آبي آیوب» وعن 
آبي هريرة وغیرهم من الصحابة» وتوفي في آخر ذي الحجة سنة ست ومئة» وقیل 
سنة ثمان . 

(وطاوسا) ومو طاوس بن کیسان اليماني» آبو عبد الرحمن الحميري» 
مولی بحبر ابن ریسان الحميري من آبناء الفرس کان ینزل الجند - بفتح النون - 
وهي بلدة مشهورة في الیمن من آعمال تعز» وقال آبو نعیم وغیره: هو مولی لهمدان؛ 
وقال عبد المنعم بن |دریس: هو مولی لابن هوذة الهمداني» وکان آبوه کیسان من 
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آهل فارس. وقال آبو حاتم بن حبان وآبو بکر بن منجویه: کانت آمه من آبناء فارس» 
وآبوه من النمر بن قاسط» وقال غیرهما: اسمه ذکوان وطاوس لقب روي عن 
یحیی بن معین قال: سمي طاوسا؛ لأنه کان طاوس القرّاءی روی عن العبادلة 
الأربعة وآبي هريرة وعائشة وزید بن ثابت وزید بن رقم وسراقة بن مالك وصفوان 
ابن آمية وعبداله بن شداد بن الهاد وجابر وغیرهم» وآرسل عن معاذ بن جبل قال 
عبد الملك بن میسرة عنه : آدرکت خمسین من الصحابة» وعن ابن عباس قال: |ني 
لأظن طاوساً من آهل الجنت. وقال لیث بن آبي سلیم : کان طاوس یعدٌ الحدیث 
حرفاً حرفاً» وقال قیس بن سعد: کان فینا مثل ابن سیرین بالبصرة» وقال عثمان 
الدارمي: قلت لابن معین : طاوس أحپٌ اليك آم سعید بن جبیر؟ فلم یخیر» ووثقه 
اپن معین وآبو زرعة» وقال ابن حبان: وکان من عباد الیمن» ومن سادات التابعین» 
وکان قد حج آربعین حجة» وکان مستجاب الدعوة وقال في «المراسیل»: کتب 
ی عبدالّه بن آحمد قال: قلت لابن معین: سمع طاوس من عائشة؟ قال: لا آراه» 
وقال آبو زرعة ویعقوب بن شیبة: حدیثه عن عمر وعلي مرسل» وقال آبو حاتم : 
حدیثه عن عثمان مرسل» وقال الزهري: ورآیت طاوساً علمت آنه لا یکذب. وقال 
عمرو بن دینار: ما رآیت آحدا آعف عما في آيدي الناس من طاوس» مات سنة 
احدی» وقیل : سنة ست ومئة» وقال الهیثم بن عدي: مات سنة بضع عشرة ومئة . 
(وعکرمة) مولی عبدالله بن عباس» یکنی بأّبي عبدال» مات ابن عباس وهو 
عبد» فاشتراه خالد بن یزید بن معاوية من علي بن عبداله بن عباس باربعة آلف 
دینار» فبلغ ذلك عکرمت فأتی عليّ بن عبداله بن العباس فقال : بعت علم آبيك 
بأربعة آلف دینار فاستقال علیٌ من خالد فأقاله» فاعتقه» وعن عکرمة قال : کان 
ابن عباس یجعل في رجلي الکبل ويعلمني القرآن والسنن» وکان جابر بن زید 
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یقول : هذا مولی ابن عباس» هذا البحر فاسآلوه» وقال آیضاً فیه : هذا أعلم الناس» 
وقال الشعبي : ما بقي آحد آعلم بکتاب الّه تعالی من عکرمة» قال الذهبي : کان 
عکرمة حد آوعية العلم تکلم فیه لرآیه لا لحفظه فاتهم برآي الخوارج» وقد وثقه 
جماعة واعتمده البخاري» وآما مسلم فتجنبه» وروی له قلیلاً مقروناً بخیره» 
وآعرض عنه مالك الا في حدیث آو حدیئین» وقیل لسعید بن جبیر : هل تعلم حداً 
آعلم من؟ قال: نعم عکرمة» وقیل لأیوب: آکان عکرمة یتهم؟ فسکت ساعة ثم 
قال : آما آنا فلم آکن أنهِمه» وعن وهیب قال: شهدت یحبی بن سعید الأنصاري 
وآیوب فذکرا عکرمت فقال یحیی : کذاب وقال آیوب: لم یکن» ویروی عن 
ابن المسیب آنه کذب عکرمة وعن عبداله بن الحارث قال: دخلت علی علیّ بن 
عبدالّه فٍذا عکرمة في واق» فقلت له: آلا تتق اله؟ فقال : |ٍن هذا الخبیث یکذب 
علی آبي» ونسبه ٍلی الکذب غیر واحد» ورماه بالعقيدة الفاسدة غیر واحد» ووثقه 
غیر واحد وعن خالد السجستاني عن عکرمتة قال: آدرکت مثتین من آصحاب 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم في هذا المسجد» ومات عکرمة سنة آربع ومثة 
وقیل: سنة خمس ومئة» وقیل : سنة ست» وقیل : سنة سبع وهو ابن ثمانین سنة. 
(ومکحولاً). وهو مکحول بن عبداله الشامي» وکان مولی امرة من قیسء 
وکان سندیاً لا یفصح» وقال الواقدي: کان مولی لامرأة من هذیل» وقیل : هو 
مولی سعید بن العاص» وقیل : هو مولی لبني لیث» وقال الزهري: العلماء آربعة: 
سعید بن المسیب بالمدینة» والشعبي بالکوفة» والحسن البصري بالبصرت ومکحول 
بالشام» ولم یکن في زمنه آبصر منه بالفتیا» وکان لا يفتي حتی یقول: لا حول 
ولا قوة لا باه هذا رآيي والرآي بخطیء ویصیب» وقد سمع من آنس بن مالك 
وواثلة بن الأسقع وآبي هند الرازي وغیرهم وکان مقامه بدمشق» وکانت في لسانه 
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باون دیتار والحسَن البصري 7[ 
عجمة ظاهرة ویبدل بعض الحروف بغیره قال الذهبي : وثقه غیر واحد. وقال 
ابن سعد: ضعفه جماعة» وکان صاحب تدلیس» وقد رمي بالقدر قال ابن !سحاق: 
سمعت مکحولا یقول : طفت الارض في طلب العلم» وقال: ما استودعت صدري 
شیناً الا وجدته حین آرید» وقال سعید: آعطي مکحول مرّة عشرة آلاف دینار» 
فکان يعطي الرجل خمسین دینارا وقال یحیی بن معین : کان قدریاً ثم رجع» وقال 
الأُوزاعي : لم یبلغنا عن آحد من التابعین تکلم في القدر الا الحسن ومکحولا 
فکشفنا عن ذلك فاذا هو باطل» مات مکحول سنة ثلاث عشرة ومثة . 

(وعبداله بن دینار) العدوي» یکنی بأبي عبد الرحمن المدني مولی ابن 
عمر» روی عن ابن عمر وآنس وسلیمان بن پسار ونافع مولی ابن عمر وآبي صالح 
السمان» وروی عنه مالك وابنه عبد الرحمن وشعبة وموسی بن عقبة والامام 
والسفیانان وسهیل ابن آبي صالح وجماعت قال صالح بن آحمد عن آبیه : مستقیم 
الحدیث» وقال ابن معین وآبو زرعة وآبو حاتم ومحمد بن سعد والنسائي : قف زاد 
ابن سعد : کثیر الحدیث» وعن ربیعة: آنه کان من صالح التابعین» صدوقاً دین 
وسئل عنه آحمد فقال: نافع آکبر منه» وهو ثبت في نفسه ولکن نافع آقوی منه. 
وقال العقيلي : في رواية المشایخ عنه اضطراب» مات سنة سبع وعشرین ومة . 

(والحسن البصري)» هو حسن بن آبي الحسن بن یسار البصري» یکنی بأبي 
سعید. مولی الانصار وآمه خيرة مولاة آم سلمة آم المومنین» ولد لسنتین بقیتا 
من خلافة عم ونشاً بوادي القری» وکان جامعاً عالمً» رقیقاً فقیهاً نقة مأمون 
عابداً ناسکاً؛ کثیر العلم» فصیحاً جمیات ری علیاً وطلحة وعائشة» وکتب للربیع 
ابن زیاد والي خراسان في عهد معاوية ویقال: ان مه ربما غابت في صغره في 
حاجة» فيبكي فتعطیه آم سلمة ثدیها تعلله به ٍلی آن تجيء آمه» فدر علیه ثدیها 
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فشربه» فیرون آن تلك الحکمة والفصاحة من برکة ذلك» روی عن کثیر من الصحابة 
ولم یصح سماعه الا من آبي بکرة وعبد الرحمن بن سمرة عند النسائي» وکان ذا 
ذکر عند آبي جعفر الباقر قال : ذاك الذي یشبه کلامه کلام الأنبیاء» وقال عبد الرحمن 
ابن آبي حاتم» عن صالح بن آحمد بن حنبل» عن آبیه : سمع الحسن من ابن عمر 
وأنس وعبداله بن معقل وعمرو بن تخلب» قال عبد الرحمن : فذکرثه لابي فقال: 
قد سمع من هولاء الأربعت ویصح له السماع من آبي بردة وغیره ولا یصح له 
السماع من جندب» ولا من معقل بن یسار» ولا من عمران بن حصین» ولا من 
آبي هريرة وقال ابن المديني: مرسلات الحسن |ذا رواها عنه الثقات ما آقلَ 
ما یسقط منها» وقال آبو زرعة : کل شيء یقول فیه الحسن : قال رسول الّه تعالی 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وجدت له صلاً ابتاً ما خلا آربعة آحادیث» وسئل آبو 
زرعة: هل سمع الحسن آحداً من البدریین؟ قال: رآهم رویق رأی عثمان وعلیاء 
فقیل : هل سمع منهما شیثا؟ قال: لا» رآی علیاً بالمدينة وخرج علي نله الی الكوفة 
والبصرة ولم یلقه الحسن بعد ذلك» وقال الحسن : رآیت الزبیر یبایع علی وقال 
ابن المديني : لم یر علیاً الا آنه کان بالمدينة وهو غلام» ولم یسمع من جابر بن 
عبدال» ولا من آبي سعید» ولم یسمع من ابن عباس» وما رآه قط» کان الحسن 
بالمدينة آیام کان ابن عباس بالبصرة وآما قوله : خطبنا ابن عباس بالبصرة. فانما 
آراد به خطب آهل البصرة وقال شعبة: قلت لیونس بن عبید : سمع الحسن من 
آبي هریرة؟ قال : ما رآه قط) وکذا قال ابن المديني وآبو حاتم وآبو زرعف زاد: 
ولم یره قیل له: فمن قال: حدثنا آبو هریرة؟ قال: یخطوی ووقع في «سنن 
النسائي» من طریق آیوب عن الحسن: لم یسمع من آبي هريرة غیر هذا الحدیث» 
آخرجه عن سحاق بن راهویه» عن المغيرة بن سلم عن وهیب» عن آیوب به 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


هذا |سناد لا مطعن لأحد في رواته» وهو یوید آنه سمع من آبي هريرة في الجملق 
وقیل : نما روی عن آبي هريرة مکاتبة ولم بلقه» کما قالوا في روایته عن عبد الرحمن 
ابن سمرة: انه روی عنه نسخة کبیرة» قال یحبی القطان وآخرون: هي کتاب وعند 
ابن المديني آن کلها سماع» واله علم . 

وقال آبو زرعة: لم یلق جابرآ» وقال ابن آبي حاتم : سألت آبي سمع الحسن 
من جابر؟ قال: ما آری» ولکن هشام بن حسان یقول عن الحسن : نا جابر وآنا 
آنکر هذا» نما الحسن عن جابر» وقال ابن المديني: لم یسمع من آبي موسی» 
وقال آبو حاتم وآبو زرعة: لم یره» وقال ابن المديني وآبو حاتم: لم یسمع من 
عمران بن حصین» ولیس یصح ذلك من وجه یثبت» وقال ابن المديني: لم یسمع 
من الأسود بن سریع؛ لأن الاسود خرج من البصرة آیام علي» وکذا قال ابن منده 
قال ابن المديني: روی علي بن زید بن جدعان عن الحسن آن سراقة حدثهم» 
وهذا |سناد ینبو عنه القلب آن یکون الحسن سمع من سراقة الا آن یکون معنی 
قوله: (حدثهم)؛ آي: حدث الناس» وهذا آشبه» وقال عبداله بن آحمد: سئل آبي 
سمع الحسن من سراقة؟ قال: لا» وقال ابن المديني: لم یسمع من عبداله بن 
عمرو» ولا من آسامة بن زید» ولا من النعمان بن بشیر ولا من الضحاك بن سفیان» 
ولا من آبي برزة الاسلمي ولا من عقبة بن عامر» ولا من آبي تعلبة الخشني» 
ولا من قیس بن عاصم. ولا من عائذ بن عمرو» وقال آبو زرعة: الحسن عن آبي 
الدرداء مرسل» قال آبو حاتم : لم یسمع من سهل بن الحنظلية وقال الترمذي : 
لا یعرف له سماع عن علي» وقال آحمد: لا نعرف له سماعاً من عتبة بن غزوان» 
وقال البخاري: لا یعرف له سماع من دغفل» قال ابن حبان: رأی الحسن مثة 
وعشرین صحابیً. مات سنة عشر ومئة» وقد قارب التسعین . 
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و ام وا 8 مع ۵ 
وعمرو بن دینار» وآبا الزتیر و ۳ 


(وعمرو بن دینار) البصري. یکنی بأبي بحبی» ویقال له: قهرمان آل الزببر» 
وهو مولی آل الزبیر» ولیس بابن العوام بل الزبیر بن شعیب» روی عن سالم بن 
عبدالله وصيفي بن صهیب» وروی عنه الامام والحمادان وعبد الوارث وابن عبينة» 
قال آحمد: ضعیف. وقال البخاري: فیه نظر» وقال ابن معین : ذاهب» وقال مرّة: 
لیس بشيء» وقال النسائي: ضعیف . 

(وآبا الزبیر)» وهو محمد بن مسلم بن تدرس المكي الحافظ» مولی حکیم 
ابن حزام» روایته عن عائشة وابن عباس في الکتب لا البخاري» وروایته عن ابن 
عمر في مسلم» وروایته عن عبداله بن عمرو السهمي في ابن ماجه» وآکثر عن جابر 
وطائفت وهو من آثمة العلی اعتمده مسلم» وروی له البخاري متابعة هکذا قاله 
الذهبي» وقد تکلم فیه شعبة؛ لکونه استرجح في المیزان» وجاء عن شعبة آنه ترکه؛ 
لکونه يسيء صلاته» وقیل : رآه مرَة یخاصم ففجر» وقیل: کان بری الشرط» وقال 
ابن المديني: نقة بت وآما ابن حزم فانه پرد من حدیثه ما یقول فیه : عن جابر 
ونحوه؛ لأنه عندهم ممن یدلس» فذا قال: سمعت وآخبرنا احتجٌ به» ویحتج به 
ابن حزم |ٍذا روی اللیث بن سعد عن آبي الزبیر» عن جابر بالعنعنة خاصة» وذلك لآن 
سعید بن آبي مریم قال: ثنا اللیث قال: جئت آبا الزبیر فدفع ال کتابین» فسألته 
آسمعت هذا کله من جابر؟ فقال : منه ما سمعت ومنه ما حدثت عنه» فقلت له: 
آعلم لي ما سمعت منه فأعلم لي» وقد قال ابن عون: لیس آبو الزبیر بدون عطاء 
ابن آبي رباح» وممن روی عنه الامام وآیوب السختياني وشعبة والسفیانان ومالك 
وخلق کثیر» وقال یعلی بن عطاء: نا آبو الزییر : وکان آکمل الناس عقلاً وأحفظهم 
وقال النسائي وابن معین وغیرهما: ثقة وقال آبو زرعة وآبو حاتم : لا یحتج به » 
وقال ابن عدي: هو في نفسه ثقة الا آن يروي عنه بعض الضعفای فیکون الضعف 


(۲۱) کتاب الفضائل والشمانل 


وعَطاء وتتادق وزتراهيی والشَعبی وتافعا وأنثالهم». 
۶ 36 

من جهتهم» وقال الشافعي: آبو الزییر یحتاج ٍلی دعامة» وعن عثمان الدارمي قلت 
لیحیی: فآبو الزبیر؟ قال: ثقة» قلت: محمد بن المنکدر حثْ اليك آو آبو الزییر؟ 
فقال : کلاهما ثقتان» توفي سنة ثمان وعشرین ومّة . 

(وعطاء) بن آبي رباح سید التابعین علماً وعملاً واتقاناً في زمانه بمکت 
روی عن عائشة وآبي هريرة وغیرهم» وعاش تسعین سنة آو آزید» ومرسلاته لیست 
بحجة عند الأکثر . 

(وقتادة) بن دعامة السدوسي الاعمی الحافظ. قال بکر بن عبداله المزني : 
من آراد آن ینظر ٍلی َحفظ زمانه فلینظر الی قتادق وقال قتادة: ما سمعت آذناي 
شیناً قط الا وعاه قلبي روی عن عبداله بپن سرجس وآنس بن مالك» وغیرهما» 
وروی عنه آیوب وشعبة وآبو عوانة وغیرهم» قال الذهبي: هو حافظ ثقة» ثبت» 
لکنه مدلس» ورمي بالقدر» قاله یحیی بن معین» ومع هذا فقد احتج به آرباب 
الصحاح» ولا سیما لذا قال: حدئنا» ویقال: ولد آکمه» مات سنة بضع عشرة ومئة. 

(وابراهیم) النخعي» (والشعبي)؛ يعني عامر بن شراحیل الشعبي» (ونافعا) 
مولی عبداله بن عمر» شیخ مالك المشهور» وقد مرّت ترجمة کل واحد من 
المذکورین . 

(وآمثالهم)؛ آي: من التابعین وآتباعهم قیل: انه بلغ مشایخ الامام رحمه ال 
آربعة آلاف نفر» والاخذون عنه غیر محصورین» رحمه الّه تعالی ورضي عنه» 


۳۹ 


آمین . 


1 ۲1 [1 


ِِ 


۳7 

م7 ۳ 

مه ب 
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۹ الحدیث الاو : و حنیفةً طف 2 » عن آبیه» 
قال : قال سول ار او : «ذا کان یوم الْقيامة» ویْدْعَوّنْ ی السجُود 


فلاً یسیون آن یسخدوا» ی( 

* (الحدیث الأول: آبو حنيفة طل عن آبي بردة) بن بي موسی الاشعري» 
واسمه قیل : عامر وقیل: الحارث وهو آحد التابعین المشهورین المکثرین» 
سمع آباه وعلیاً وغیرهما» وکان ثقة» وکان علی قضاء الكوفة بعد شریح» فعزله 
الحجاج» (عن آبیه) عبداله بن قیس آبي موسی الأشعري» صحابي جلیل» وفد 
علی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم مع جعفر بن آبي طالب یوم خیبر بعد ما آلقت 
سفینته ٍلی النجاشي . 

(قال : قال رسول الّه جَ: [ذا کان یوم القيامة بدعون) بالبناء للمفعول؛ 
آي: تدعی الخلائق (ٍلی السجود. فلا یستطیعون). آي: الکفار والمنافقون منهم 
(آن پسحدوا) وقد آخرج البخاري عن آبي سعید) قال : ل: سمعت النبي صلی اله 
تعالی علیه وسلم یقول: «یکشف ربنا عن ساقه» فیسجد له کل مومن ومومنة ویبقی 
من کان یسجد في الدنیا ریاء وسمعة» فیذهب لیسجد فیعود ظهره طبقا) . 


وأخرج آبو اللیث السمرقندي في سورة رت وال فقال : ثنا الخلیل بن 


)۱( (صحیح البخاري» .)2٩۱۹(‏ 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و9 9 ۱ 


آحمد» نا ابن آصبغ نا هدبة» عن آبي بردة بن آبي موسی الأشعري» ثني آبي قال : 
سمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : «ذا کان یوم القيامة» مثشل 
لکل قوم ما کانوا یعبدون في الدنیا» فیذهب کل قوم اٍلی ما کانوا یعبدون» ویبقی 
آهل التوحید» تا و 
نعبده في الدنیا قال : وتعرفونه اذا رآیتموه؟ فیقولون: ز نعم! فیقال : کیف تعرفونه 
ولم تروه؟ وقالوا: اٍنه لا شبیه له. فیکشف لهم الحجاب. فینظرون الی الّه» فیخرون 
له سجداء ویبقی آقوام في ظهورهم مثل صياصي البقر» یریدون السجود فلا 
یستطیعون. فذلك قوله تعالی : یم یف عن‌ساق ویْعَو ٍل آلشجود افو » 
[التلم : ۰]6۲ فیقول الّه تعالی: عبادي ارفعوا رژوسکم. فقد جعلت بدل کل رجل 
منکم رجلاً من البهود والنصاری في النار قال آبو بردة: فحدئت بهذا الحدیث 
عمر بن عبد العزیز» فقال: له الذي لا له الا هو لحدئك آبوك بهذا الحدیث» 
فحلفت له ثلائة آیمان» فقال عمر: ما سمعت في آهل التوحید حدیثاً هو آحب اي 
من هذا. 

وقد ورد في السجود آحادیث کثیرق ترکت ذکرها اختصارا» وکلها تشعر 
بآن المومنین !ذا تجلی لهم الرب تبارك وتعالی» ما بکشف عن ساق. آو بنور 
عظیم» کما جاء في لفظ حدیث : «سجدوا من تلقاء آنفسهم هيبة منه واظهارا 
لتعظیمه»» والواقع في الاية آنهم یدعون ٍلی ذلك» وهو المفهوم مما ساقه الامام 
فیحتمل آن یکون المراد من الدعاء الی السجود رغبتهم ٍلی ذلك واضطرارهم الی 
السجود» فیکون الداعي حکمیا واه آعلم . 

قال الخطابي): ولا (شکال في حصول الامتحان في الموقف؛ لأن آثار 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ 0۱). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


سَحَلّتَ ت أََيي مرتین بل لام هه 
التکالیف لا تنقطع لا بعد الاستقرار في الجنة آو النار» وقال الطيبي : لا یلزم من 
آن الدنیا دار بلاع والاخرة دار جزای آن لا یقع في واحد منهما مما یختص 
بالآخری؛ فان القبر آول منازل الاخرة وفیه الابتلاء بالفتنة والسوال وغیره» 
والتحقیق آن التکلیف خاص بالدنیا» وما یقع في القبر وفي الموقف هي آثار ذلك . 

(سجدت آمتي مرتین) آي : تسجد عند التجلي الاو ثم ترفع رژوسهاء 
وتعود ٍلی السجود مرة آخری لبقاء التجلي» وهذا کله قبل الصراط. کما یدل علیه 
حدیث آبي سعید الخدري الکبیر في الشفاعة» وانما سجدت هذه الامة مرتین؛ لما 
کان في ملتهم من السجدة في صلاتهم کرتین» |حداهما: امتثال للامر والثانية: 
مقابلة للشکر» کما آفاده الملا علي . 

(قبل الأْمم) السابق» والمراد آن سجودنا یسبق علی سجود ساثر آمم الأنبیاء 
السابقة؛ لحدیث : «نحن الاخرون السابقون»(۰۲ ویکون سجودهم متأخرا عن 
سجودنا» ولا یسجد منهم الا من کان مومناً اف وآما من کان مشرکاً بالّه تعالی 
عابداً للصنم. آو النار» آو الشمس آو القمر» فلا حظ له في السجود صاک 
لا سابقاً؛ ولا لاحقاً» وقد آخرج البخاري عن آبي سعید( مرفوعاً: «ذا کان یوم 
القيامة آذْن موذن: تتبع کل أمة ما کانت تعبد» . 

وفي لفظ۳: «ينادي مناد: لیذهب کل قوم الی ما کانوا یعبدون» فیذهب 
آصحاب الصلیب مع صلیبهم» وصحاب الأوثان مع آوثانهم وأصحاب کل آلهة 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۲۳۸ ومسلم (۸۵۵). 
(۲) «صحیح البخاري» (0۸۱). 
)۳( (صحیح البخاري» (۷۳۹). 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


مم آلهتهی حتی یبقی من کان یعبد له من بر آو فاجر وغبرات من آهل الکتاب» 
ثم یوتی بجهنم تعرض کآنها سراب» فیقال للیهود: ما کنتم تعبدون؟ قالوا: کنا 
نعبد عزیر بن الّه» فیقال: کذبتم» ولم یکن له صاحبة ولا ولد فما تریدون؟ قالوا: 
نرید آن تسقینا» فیقال: اشربوا» فیتساقطون في جهنم» ثم یقال للنصاری: ما کنتم 
تعبدون؟ فیقولون : کنا نعبد المسیح بن الّه فیقال: کذبتم لم یکن له صاحبة 
ولا ولد فما تریدون؟ فیقولون: نرید آن تسقینا؛ فیقال: اشربوا» فیتساقطون» 
حتی یبقی من کان یعبد الّه من بر آو فاجرء فیقال لهم: ما یحبسکم وقد ذهب 
الناس؟ فیقولون: فارقناهم» ونحن آحوج منا الیه الیوم» وانا سمعنا منادیا ينادي: 
فلیلحق کل قوم بما کانوا یعبدون وانما ننتظر ربناء قال : فیآٌتبهم الجبار في صورة 
غیر الذي رآوه فیها آول مر فیقول : آنا ربکم» فیقولون: آنت ربنا» فلا یکلمه 
لا الأنبیا» فیقول: هل بینکم وبینه آية تعرفونه؟ فیقولون: الساق» فیکشف عن 
ساقه» فیسجد کل مژمن یبقی من کان یسجد له ریاء وسمعة؛ فیذهب کیما یسجد» 
فیعود ظهره طبقاً واحدآ» ثم یوتی بالجسر» فیجعل بین ظهري جهنم» الحدیث . 

والمراد من کشف الساق مما لا ينبغي البحث فیه؛ فان مذهب آهل السلامة 
من السلف التورع من التعرض للقول في مثل هذا الحدیث» والتجنب عن تفسیر 
ما لا یحیط العلم بکنهه من هذا الباب» وهو الأمثل والاأحوط. وقد آشرنا لی ذلك 
في غیر موضع» وقد ترّله جمع من العلماء بأن الکشف عن الساق مثل في شدة 
الامر وصعوبة الخطب . 

قال اجکی وآصله في الفزع والهزيمة وتشمیر المخدرات عن سوقهن 
في الحرب. وزعم بعض آهل المعرفة بالماخذ اللغوية آن الاصل فیه آن یموت الولد 
في بطن الناقة فیدخل المزمر یده في رحمهاء فیأخذ بساقه لیخرجه منها؛ فهذا هو 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


الکشف عن الساق» فجعل لکل آمر فظیع» ومنه : قوله 3 : یرم ینف عن‌سان » 
[القلم : ۰۲4۲ آي : عن شدة. 
وآخرج الفريابي وعبد بن حمید» وابن المنذر» وابن منده عن مجاهد في 
قوله : یوم یکشف عن ساق» قال: عن شدة الأمر وحده قال: وکان ابن عباس 
یقول: هي آشد ساعة تکون یوم القيامة» وآخرج ابن آبي حاتم» والبيهقي في 
«لسماء والصفات»( عن ابن عباس یوم یکشف عن ساق قال: هو الأمر الشدید 
المفظع من هول یوم القيامة» وآخرج عبد بن حمید والحاکم وصححه. ابن 
المنذر عن ابن عباس : آنه سئل عن قوله: رم یکت عناق » قال: |ذا حفي 
علیکم شيء من القرآن فابتغوه في الشعر؛ فاٍنه دیوان العرب آما سمعتم قول 
الشاعر : 
اصبر عناق انه شسربساق 
قد سین ٍلی قومك ضرب الاعناق 
وقامت الحرب بن‌اعلی ساق 
قلت : ومنه قول حاتم : 
آخو الحرب ان عضت به الحرب عضها 
وان شمرت عن ساقها الحرب شمرا 
ومنه قول بعض الاأعراب: 


(۱) «الأسماء والصفات» (الرقم : ۶۷ ۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ومن طرادي الطیر عن آرزاتیا 


آراد سنة الجدب» وکان بطیر الطیر عن الزرع» فآولوا بمشل هذا قول ال 
تعالی» وقالوا: المراد من قوله صلی ال تعالی علیه وسلم في حدیث آبي سعید: 
«فیکشف ربنا عن ساقه"» آي: عن قدرته التي تکشف عن الشدة قال الخطابي: 
وقیل : المراد بالساق في الحدیث نور عظیم» کما آخرجه البيهقي) عن روح بن 
جناح» عن مولی لعمر بن عبد العزیز» عن آبي بردة بن آبي موسی» عن آبیه» عن 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في قوله : «یوم یکشف عن ساق». قال: «عن نور 
عظیم» فیخرون له سجدأا» تفرد به روح بن جناح» وهو شامي يأتي بالأحادیث 
المنکرة لا یتابع علیها» وموالي عمر بن عبد العزیز کثیرون» ففي اسناده مجهول 
آیضاً وقال ابن فورك : ومعنی ذلك هو مایتجدد للمومنین عند روية الّه تعالی من 
الفوائد والالطاف . 

وقال القاضي عیاض : وقد یکون الساق علامة بینه وبین المومنین من ظهور 
جماعة من الملائكة علی خلقة عظیمة» وقد یکون سافاً مخلوقة جعلها الّه تعالی 
علامة خارجة عن الساق المعتادق وقیل: معناه کشف الحزن وازالة الرعب عنهی 
وما کان غلب علی عقولهم من الاهوال فتطمتن نفوسهم حینتذٍ عند ذلك ویتجلی 
له فیخرون سجدآ قال الخطابي: وهذه الرژية في هذا المقام غیر الرژية التي 
جعلها اه تعالی کرامة لعباده في الجنة» وانما هذه الرژية امتحان لعباده(. 


(۱) «الأسماء والصفات» (الرقم : ۷۵۲). 
() انظر: «فتح الباري» (۱۱/ 4۵۱). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


طویلا» قال: قیال : ازفئوا زوسکم فقذ جَعَلت عذلکم اه 

(طویلاً) آي: سجدوا مرتین زماناً طویاكً وعند ابن ماجه() من طریق 
عبد الاأعلی بن آبي المساور» عن آبي بردة» عن آبیه مرفوعاً: «ٍذا جمع اله الخلائق 
یوم القيامة آذن لأمة محمد صلی الّه تعالی علیه وسلم في السجود. فسجدوا 
طویلا؟ . 

(قال). آي : النبيي صلی اله تعالی علیه وسلم : (فیقال : ارفعوا رژوسکم) 
ووقع في حدیث ابن مسعود زيادة : «ثم یقال للمسلمین: ارفعوا رژوسکم لی 
نورکم بقدر آعمالکم» وفي لفظ : «فیعطون نورهم علی قدر آعمالهم» فمنهم من 
یعطی نوره مثل الجبل» ودون ذلك. ومثل النخلق» ودون ذلك» حتی یکون آخرهم 
من یعطی نوره علی !بهام قدمه»1۳۳) ووقع في رواية مسلم عن جابر"؟: «ویعطی 
کل |نسان منهم نورآ» ثم یوجهون اٍلی الصراط فما کان من منافق طفی» نوره"؛ 
وفي لفظ: «فٍذا استووا علی الصراط سلب اه نور المنافقین» فقالوا للممنین : 
آنظرو یس من تور ۹[ الحدید : ۳ الایة . 

(فقد جعلت) الفاء للتفریع» يعني : آنکم حیث سجدتم طویلاً واستغرقتم في 
سجودکم زماناً کثیرآ فادخلوا الجنة؛ لأني قد جعلت (عدلکم) بکسر العین» آي : 
مثلکم» وقیل : بالکسر والفتح معا وقیل : بالفتح ما عادله من جنسه» وقیل: 
بالعکس . 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۶۲6۱). 
() انظر: «المعجم الکبیر» (۹۷۱۳). 


۳( «صحیح مسلم» (۱۹۱). 
(4) انظر: «المعجم الکبیر» (۱۱۲۲). 
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۱۳۲ 
هو ولتصاری فداءکم من لاه 
۶ 36 

۰ الحدیث الثاني یو حیفة اه عَنْ آبي برد عَن یو 
ال : قال سول اه 2 : «ٍذا کان > یوم لیام ة مق یی کلرَجل ین 
این یو 2۳ ال : مدا او ناه 
وّفي رواية : «ذا کان یوم لیام مَذ آغطی اه تعالی کل رجل من هَذّه 
الا هر 


(الیهود والتصاری فداءکم من النار) نما صارت البهود والنصاری عن 
المسلمین فداء؛ لکونهم آهل الکتاب. کاَمة محمد صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
ثم لما لم یعملوا بما في کتبهم استحقوا آن یکونوا فداء من المسلمین الذین عملوا 
بما في کتابهم» ولم یغیروا ولم یبدلوا. 

* (الحدیث الثاني : آبو حنيفة له عن آبي بردة» عن آبسه) يعني: آبا 
موسی الاشعري (قال: قال رسول ال کِ: ٍذا کان یوم القيامة یعطی کل رجل 
من المسلمین)» آي: من أمة محمد صلی ال تعالی علیه وسلم (رجلاً من البهود 
والنصاری) والواو في قوله: «والتصاری» بمعنی آو» يعني : اما رجلاً من الیهود» 
واما رجلاً من النصاری» ویحتمل آن تکون علی حقیقتها» يعني : یعطی للمسلم 
رجلان» رجل من الیهود وآخر من النصاری» وال ذو الفضل العظیم . 

(فیقال)» آي: للمسلم : (هذا فداك من النار) بسبب ما باشرت من المعاصي 
التي آوجبت دخولك في النار لیکن هذا فداءك عنها . 

(وفي رواية) وهذه الرواية بهذا اللفظ آخرجها مسلم في «صحبحه» عن آبي 
موسی مرفوعاً: (ٍذا کان یوم القيامة آعطی الّه تعالی کل رجل من هذه الاأمت) 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


رم ورام 


قیال : مَذا فداوْكٌ من انار وفي رواية : «ِذا ان 
بْمْالْقیامة. دقع ٍلی کل رجَل من هه الم رجل من أَل الکتاب؛ فقیل 
۳ و م7 


7 ۳7 ما لام ۳ ۹ 27 م9 مرو هدورس م2 
۳ هذا فداو من التاره وفي روایة : (ان هذه الامَه أمه حومه عذانها 
2 

بایدیها) . 
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آراد به آمة الاجابة (رجلاً من الکفار)؛ ویراد من منهم الیهود والنصاری؛ لما آوضحته 
الرواية الأخری» (فیقال له)» آي: للرجل من آمة محمد صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: (هذا) آي: الرجل من الکفار (فداك من النارک؛ آي: لما نالك من لطف 
الغفار . 

(وفي رواية : ٍذا کان یوم القيامة دفع) علی بناء المفعول (ٍلی کل رجل من 
هذه الامت) آي : ممن استحق دخول النار بعصیانه (رجل من أهل الکتاب). 
آي : من الیهود والنصاری (فقیل له) آي : للرجل من هذه الامة: (هذا)» آي : 
الكتابي (فداوك من التار). 

(وفي رواية: ان هذه الامت) آي: أمة الاجابة المتبعین لمحمد صلی ال 
تعالی علیه وسلم (آمة مرحومة)» آي: ممن شملته رحمة الباري تبارك وتعالی» 
بآن لم یجعل لها عذاب في الاخرة کالامم الماضيتة؛ فانها صفیت لهم الحياة 
الدنيوية» ولم تنزل بهم فتنة توجبهم التخفیف في عذاب الاخرة (عذابها بأیدیهاک 
آي : یتسلط بعضها علی بعض . 

وهذا القدر من هذه الرواية وجدته في شرح الشیخ علي القاري» وقد آخرج 
الطبراني۱) في «الصغیر» من طریق آحمد بن مسعود المقدسي الخیاط» عن عمرو 


)۱( (المعجم الصغیر» (۵). 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 9 ۱ 


ابن آبي سلمة التنيسي» عن زهیر بن محمد التميمي» عن سالم آبي النضر» وعبدالله 
ابن عثمان بن خثیم» عن آبي بردة بن آبي موسی» عن آبیه وه عن النبي صلی اله 
تعالی علیه وسلم قال : «آمتي آمة مرحومة جعل الّه عذابها بأیدیها» فاذا کان یوم 
القيامت» دفع لی کل رجل من المسلمین رجل من آهل الادیان فکان فداءه من 
النارا وعند این ماجه(: نا جبار بن المفلس» نا کثیر بن سلیمان» عن نس مرفوعاً: 
«ٍن هذه الامة مرحومة عذابها بآیدیها» فٍذا کان یوم القيامة» دفع الی کل رجل 
من المسلمین رجل من المشرکین» فیقال : هذا فداك من النار»» ولعله سقط باقی 
الحدیث في رواية المسند من النساخ وال علم. 

وقد روی حدیث الباب آیضاً آبو هريرة عند الطبراني» والحاکم في «الکنی 
والالقاب» مرفوعاً: «ذا کان یوم القيامة» بعث الّه تعالی ٍلی کل موّمن ملکاً معه 
کافر» فیقول الملك للمومن: يا مومن! هاك هذا فهذا فداوك من النارا» وحسنه 
السيوطي . 

قال علماژنا رحمهم له تعالی : هذه الاأحادیث ظاهرها العموم والاطلاق» 
ولیست کذلك. وانما هي في حق آناس مذنبین تفضل اه تعالی علیهم برحمته 
ومغفرته» فأعطی کل واحد منهم فکاکاً من النار» وذلك لما آخرجه مسلم من 
حدیث آبي بردة» عن آبي موسی نب مرفوعاً: «يجيء یوم القيامة ناس من المسلمین 
بذنوب مثل جبال یغفرها اله لهم» ویضعها علی الیهود والنصاری» . 


ولما آخرجه الطبرانی باسناد رجاله ثقات» عن آبی موسی" مرفوعاً: «تحشر 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۹۲). 


)۳( (صحیح مسلم» (۲۷۲۷). 
(۲) انظر: «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۳۳). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


هذه الأمة یوم القيامة علی ثلاشة آصناف» فصنف یدخلون الجنة بغیر حساب» 
وصنف یحاسبون حساباً یسیرا ویدخلون الجنة» وصنف یجیثون علی حمائلهم 
کأمثال الجبال الراسية» فیقول ال ْك للملائکة: - وهو آعلم بهم -من هولاء؟ 
فیقولون: ربنا عبید من عبیدك کانوا یعبدونك لا یشرکون بك شیناً» فیقول: حطوها 
عنهم» وضعوها علی الیهود والنصاری» وادخلوا الجنة برحمتي» . 

قال التوربشتي: ووجه الحدیث - والّه آعلم - آن الیهود تسارعت اٍلی تکذیب 
کثیر من الأنبیاء قدیماً وحدیثً» وکذبوا عیسی» وقتلت زکریا ویحیی علیهم السلام» 
وکذبت نبینا محمداً صلی الّه تعالی علیه وسلم» والنصاری تقولت علی عیسی» 
وآنکرت نبوة نبینا صلی الّه تعالی علیه وسلم» مع ما کان عند کل من الفتتین من 
العلم بذلك. فهلکا بذلك وخلص ال الممنین بتصدیقهم لیاه» فکان الذي آوثق 
الكتابي کفره بمحمد صلی الّه تعالی علیه وسلم وبما آنزل علیه» والذي خلص 
المزمن به تصدیقه یاه فأورث اله تعالی کل واحد من المصدق والمکذب مقعد 
صاحبه » ما من الجنة» آو النار» آورث الكتابي مقعد المومن من النار» وآورث 
المومن مقعد الكتابي من الجنت وعبر عنه تارة بالفکاك وتارة بالفداء علی وجه 
المجاز والاتساع قال: ولم یرد به تعذیب الكتابي؛ بما اجترحه المسلم من 
المعاصي؛ فان ذلك خارج عن مقتضی الحکمة. قال الّه تعالی : ونر اوه وید 
َحر 4 لانعام: ۶6 انتهی . 

قلت : وکاأنه یشیر بذلك اٍلی ما آخرجه ابن ماجه» عن آبي هریرة() مرفوعاً: 
«ما منکم من آحد الا له منزلان» منزل في الجنة» ومنزل في النار» فاذا مات 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۶۱؟). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۱۳۹ 
۱ الحدیث الثالث : أبو حتيفة نله عَنْ عَلقمة عن این 
رید عنْ آبیه نب ال : ال رسل الّه ِا بو اما لاصحابه : یج 


فدخل النار» ورث آهل الجنة منزله» فذلك قوله تعالی : ۷ ریک هم ورن » 
[المومنون: ۲۱۰+ واسناده صحیح کما قاله القرطبي . 

وآخرج عن آبي هريرة آیضاً مرفوعاً: «ان الّه تعالی جعل لکل انسان مسکناً 
في الجنة. ومسکناً في النار» وآما المومنون» فیآحذون منازلهم» ویرثون منازل 
الکفار» ویجعل الکفار في منازلهم في النارا» فالفدائية نما هي باعتبار آن الکافر 
حلّ محل المومن في النار باعتبار المقايضة حتی لا تبقی الماکن خالية. فان 
آماکن الکفار في الجنة لولا آن المسلمین نالوها بارث» لکانت مغلقة. فلیتنعم 
المسلمون حیث استحق آصحابها الحرمان الابدي» وکذلك آماکن المسلمین في 
ی فا ات را تلا 
فلیتعذب فیها الکفار بسبب ما کانوا قادة لاأْهل المعاصي والتکذیب» ومن سنْ سنة 
سیئق فعلیه وزرها. ووزر من عمل بهاء نسأل الّه تعالی العافية الأبدية السرمدی 
واللحوق بصالحي الاْمة المحمديق آمین . 

# (الحدیث الثالث : آبو حنيفة و تابعه سفیان عند ابن ماجه() في 
روایته لهذا الحدیث (عن علقمة) بن مرئد» (عن) سلیمان (ابن بریدة) بن الحصیب 
الاسلمي» (عن آبیه)» وقد آخرجه الترمذي" من طریق ضرار بن مرق» عن محارب 
ابن دثار» عن سلیمان بن بريدة» عن آبیه وقال في آخره: حدیث حسن . 

(قال : قال رسول اله عِ: یوماً لأصحابه) وعند البخاري من حدیث ابن 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۸۹). 


(۲) «سنن الترمذي» (۲۵۶). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


«اتزضون آن تخونا رن آفل او و قالوا: نم قال: آتوضون آن 
سح وال مه 
تکونوا ثُلت هل الْحَْة؟ قالوا: نم قال» اترضون آن تکو نو اتف 


آمل الْحَ؟ تالوا: نم ی[ 
مسعود) قال : «بینما رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم مضیف ظهره الی قبة 
من آدم یمان»» وللسماعيلي من حدیشه: «آسند رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم ظهره بمنی اٍلی قبة من آدم فقال : (آترضون آن تکونوا ربع آهل الجنة؟) 
يعني : وتکون الثلافة الأرباع مما خلا قبلکم من الأمم» (قالوا: نعم) وکأنهم 
فرحوا بذلك ؛ لآن من مضی من الامم شيء کثیر لا یعد عدهم؛ ولا یحصی حدهم» 
فکوننا ربعاً لهم في الجنة مزية کبيرة جدا. 

(قال: آترضون آن تکونوا ثلث آهل الجنة؟ قالوا: نعم)» وعند مسلم من 
حدیث ابن مسعود: «فکبرنا» في الموضعین» ومثله في حدیث آبي سعید عند 
الشیخین(۳ وزاد مسلم : (فحمدنا»» وفي حدیث ابن عباس : «ففرحوا!» وفي 
ذلك کله دلالة علی آنهم استبشروا بما بشرهم به» فحمدوا الّه تعالی علی نعمته 
العظمی» وکبروه استعظاماً لنعمته . 

(قال : آترضون آن تکونوا نصف آهل الحنة؟). قال ابن التين : ذکر بلفظ 
الاستفهام؛ لارادة تقریر البشارة بذلك» وذکره بالتدریج؛ لیکون آعظم لسرورهم» 
(قالوا: نعم). وآخرج آحمد. وابن آبي حاتم من حدیث آبي هریرة( قال لما 


)۱( (صحیح البخاري» (116۲). 


)۲( (صحیح مسلم» (۲۲۱). 


)۳( (صحیح البخاري» (۳۳۶۸ و(صحیح مسلم» (۲۲۲). 
(۶) «مسند آحمد» (۳۹۱/۲). 
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قال: تسوا فان أمل الَنة عشرون ومالةً صَف یّتي من دك تمانرن 


7 


عد ع 9‏ 


نزلت : بل شریالوین (3) ون ال خرین [لوانمة: ۰۲6۰-۳۹ فقال النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم : «اني لأرجوا آن تکونوا ربع آهل الجنة» بل ثلث آهل الجنةه 
بل آنتم نصف آهل الجنة وتقاسمونهم في النصف الثاني»» وآخرجه عبداله بن 
آحمد في «زیاداته» من حدیث آبي هريرة مرفوعاً بلفظ : «آنتم ربع آهل الجنة آنتم 
ثلث آهل الجنة. آنتم نصف آهل الجنة. آنتم ثلثا آهل الجنة» قال الحافظ : وهو 
صحیح» ومما يقوي زيادة لین ما جاء في بقية حدیث الباب . 

(قال)؛ آي: النبي صلی اله تعالی علیه وسلم : (آبشروا» فان آهل الجنة 
عشرون ومثة صف. آمتي من ذلك ثمانون صفا) فیکونوا ثلثي هل الجنت فکأنه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم لما رجی من رحمة ربه تبارك وتعالی آن تکون آمته 
ِ آعطاه ما ارتجاه وزاده» وهو نحو قوله تعالی: 9 وَلَسَوّفَ یلک 

ترضح 6 [الضحی : ۵]. 

ووقع السبب في بیان هذا الحدیث فیما آخرجه البخاري من حدیث آبي 


رام 


سعید() مرفوعاً: «یقول الّه پوم القيامة : يا آدم! یقول : لبيك ربنا وسعديك, فينادي 
بصوت آن الّه یأمرك آن تخرج من ذريتك بعثاً الی النار» قال: يا رب! وما بعث 
النار» قال: من کل آلف - آراه قال ‏ تسع مائة وتسعة وتسعین» فحینتذ تضع الحامل 
حملها. ویشیب الولید» «وّی آلّاس‌سگلری وبا هم بس‌کریل کی عَذات ان 
هدید ؟[الحج: ۲ 


)۱( (صحیح البخاري» (6۷۱). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


۲ - الحدیث الرابع : بو حنیفةً لب ی 


فشق ذلك علی الناس حتی تغیرت وجوههم. فقال النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم : «من یأجوج ومجوج تسع مائة وتسعة وتسعین» ومنکم واحد ثم 
آنتم في الناس کالشعرة السوداء في جنب الشور الابیض» آو کالشعرة البیضاء في 
جنب الثور الأسود» وآني لارجو آن تکونوا ربع آهل الجنة»» فکبرنا» ثم قال: 
«ثلث آهل الجنة» فکبرنا» ثم قال: «شطر آهل الجنة»» فکبرنا. 

قال القرطبي في «تذکرته» ما مفاده : ٍن تمام الا لف یکون من أمةٍ محمد 
صلی اه تعالی علیه وسلم» وما قبله من التسع مائة والتسعة وتسعین» فانما ذلك 
من یأجوج ومآجوج. فذا کان الداخل في الجنة جمیع آمة محمد صلی اله تعالی 
علیه وسلم . 

قال : وروي عن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم آنه قال : «تکون الخلائق 
یوم القيامة مائة وعشرین صفاًّ» طول کل صف مسيرة آربعین آلف سنة» وعرض 
کل صف عشرون آلف سنة» قیل : یا رسول اله! کم المومنون؟ قال: ثلاث 
صفوف. فقیل له: والمشرکون؟ قال: مائة وسبعة عشر صفاً قیل : فما صف 
الممنین من الکافرین؟ قال: المومنون کالشعرة البیضاء في جلد الشور الاسود» 
قال : وذکر هذا الحدیث القتبي في «عیون الأخبار» له قال: وهو غریب جدا 
مخالف لصفوف المومنین الواردة في الأحادیث» انتهی . 

قلت : ویحتمل آن یقال : ان هذه الصفوف المذکورة آخیراً انما هو بیان 
للموقف» ویراد من صفوف آهل الجنة في الجنة» آو یکون طول الصف وقصره آقل 
من طول صفوف الموقف وقصره واله آعلم . 

* (الحدیث الرابع : آبو حنيفة 6 تابعه سالم آبو النضر» وعبداله بن 
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2اه ۳ س و ۶ ماو مه مت م ج اند ام 194 عم ۶ 

عَنْ آبي بُرْدة» عن آبیه یه قال : قال سول المع : «ٍن أَمْتي مد 

مرحومةً اباب ییا في ان رد في وی : »۰ وفي روا 
0 ‌ِ جِ سم 


«نَ مذه الامَة مرحومَة عَاها بْدیهاه. 
عه ع 

خئیم عند الطبراني في «الصغیر»(۰ (عن آبي بردة) بن آبي موسی الاأشعري» (عن 
آبیه) الشهیر بکنیته آبي موسی الأشعري» واسمه عبداله بن قیس (قال: قال 
رسول اله ِا : ان آمتي) آراد به آمة الاجابت (آمة مرحومة)» آي: مخصوصة 
بمزید الرحمة» واتمام النعمة» موسومة بذلك في الکتب القديمة» کما آخرجه ابن 
عساکر( عن وهب : في «الزبور» : «یا داود! سيأني بعدك نبي اسمه آحمد ومحمد» 
صادق» سید لا آغضب علیه ولا يفضبني؛ وأمته مرحومة أعطیهم من النوافل 
مثل ما آعطیت الأنبیاء» وافترضت علیهم الفرائض التي افترضت علی الابیای» حتی 
يٌتوني یوم القيامق» ونورهم کالأنبیاء» . 

قال الزركشي: ما کان مجتمعاً في المصطفی صلی الّه تعالی علیه وسلم 
من الأخلاق والمعجزات صار متفرقاً في آمته؛ بدلیل آنه کان معصوما وأمته 
!جماعها معصوم» وقد آکمل الّه تعالی علیهم النعمة» وجعلهم شهداء علی الامم 
قبلهم» وحکم آنهم خیر آمة آخرجت للناس فلا فضل يوازي فضلهم» وهم 
الاخرون السابقون یوم القيامق وهم آکثر آمل الجنة» وان کانوا في الأمم کالشامق 
ووقع عند الحاکم وغیره: «آمتي هذه آمة مرحومة» لیس علیها عذاب في الاخرة» . 

(عذابها بآیدیها في الدنیا. زاد في الروابة: بالقتل» وفي روایة: ان هذه 
الامة آمة مرحومة عذابها بآیدیها) هو ین عون 


)۱( ات (۵). 
)۲( «تاریخ د مشق» (۳۹۶۰/۳). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


۱۱ 

0 

3 ۲ 7 ی و و سم ۳ 
الخارثِ عن آبي مُوسّی نله قال : قال رسُول له عة : «فتاء ء أمتي . . 


وفی حدیث الحاکم : ((نما عذابها فی الدنیا الفتن والزلازل والقتل والبلایا" 
والمراد آن هذه الامة بسبب كثرة لطف الّه تعالی علیهم» وشدة عنایته بهم جعل 
بأسهم بينهمی فلا یزالون یِقتلون ویقتلون» والسیف مَُاء للذنوب» وما هذا الا 
فضل من اللّه تعالی . 

# (الحدیث الخامس : آبو حنيفة طل4) تابعه مسعر عند الطبراني في 
«الصغیر»(۲۳ فی روایته لهذا الحدیث» (عن زیاد) بن علاقة» وقد مرت ترجمته 
(عن یزید بن الحارث) لعله التغلبي قال ابن حبان في «ثقاته»: يروي عن ابن 
مسعود» وروی عنه عبد الرحمن بن عمیر الکوفی» ولم آجد في نسخة «التقریب» 
للحافظ ابن حجر ذکراً لیزید بن الحارث آصلاً ولم آجده الا في کتاب «الثقات» 
لابن حبان» و تس 
الاجابت 00 
والطبراني ۳ بٍسناد جید من حدیث آبي موسی رفعه : «اللهم اجعل فناء آمتي تلا 
في سبیلك بالطعن والطاعون» فالمراد فناء غالب آمته صلی اله تعالی علیه وسلم» 
فلا یشکل موت الاکثر بغیر طعن وطاعون» وقال بعضهم : دعا لامته» فاستجیب 
له في بعضهم. آو آراد من آمته طاثفة مخصوصة کالخیار» فلا یعارض حدیث 
() «المستدرك» (4/ 8٩۱‏ الرقم: (۸۳۷۲. 


(۲) «المعجم الصغیر» (۳۲). 
(۳) «مسند آحمد» (۶/ ۰۲۳۸ و9المعجم الکبیر» (۲۲/ ۰0۳۱۶ الرقم: (۷۹۲). 
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بالْعُن والطاعون» قیل : یا رسَول ای لسن قَد قرف فما الاعَون؟. . 
الباب ما آخرجه آبو داود وغیره عن آبي مالك الاشعري) مرفوعاً: «ن الّه تعالی 
آجارکم من ثلاث خلال : آن لا یدعو علیکم نبیکم فتهلکوا جمیعاً» الحدیث . 

وقال القرطبي : ان المراد بالامة انما هم الصحابة خاصة؛ لأنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم دعا لأمته جمیعاً آن لا بهلکوا بسنة عامة ولا یسلط آعدءهم علیهم» 
فأجیب. فلا تذهب بیضتهم ولا معظمهم بموت عام؛ ولا بعَد؛ لمقتضی دعائه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» والدعاء المذکور هنا يقتضي آن تفنی الأمة کلها بقتل» 
آو بموت عام» فتعین صرفه للصحابة ؛ لن الّه تعالی اختار لمعظمهم الشهادة بالقتل 
في سبیله» وبالطاعون الواقع في زمنه» فهلك به بقیتهم» فقد جمع الّه تعالی لهم 
الأمرین» (بالطعن) آي: القتل في سبیل الّه» ونبه به علی الشهادة الکبری» 
(والطاعون) ونبه به علی الشهادة الصغری . 

ومذا الحدیث هو المشار الیه في قول معاذ بن جبل لما آصابه الطاعون : 
«رحمة ربکم» ودعوة نبیکم صلی اله تعالی علیه وسلم» وقبض الصالحین»۰۲۲۲ 
وکذلك قال شرحبیل بن حسنة لما آصابه الطاعون آیضاً رد علی عمرو بن العاص 
لما قال في الطاعون : «نه رجز»» وقد آخرج البزار القصة مستوفاة في ذلك» قال 
العلماء : آراد المصطفی صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یحصل لامته آرفع آنواع 
الشهادة وهو القتل في سبیل له بآيدي آعدانهم. ما من الانس» ولٍما من الجن . 

(قبل : يا رسول الله! الطعن قد عرفناه) آي : من لغة العرب بأنه راد منه 
القتل» (فما الطاعون؟)» ویظهر مما آخرجه آبو یعلی آن قائل ذلك آبو بکر وله 


)۱ اسنن آبی داود» (۶۲۰۳). 


(۲) آخرجه آحمد فی «مسنده» (۵/ ۲۶۰). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


۳ 
۵ و ع "و م 


ال : وغز غدانکم من الْحنّْ». 3 خی 
فان عنده من حدیث آبي بکر() قال : «کنت مع النيي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
في الغار فقال : اللهم طعناً وطاعونا؛ قلت: یا رسول الّه! اٍني اعلم آنك سألت 
منایا آمتك» فهذا الطعن قد عرفناه» فما الطاعون؟ قال: ذرب کالدمل ان طالت بك 
حیاة ستراه؟» وفي |سناده جعفر بن الزبیر الحنفي وهو ضعیف . 

وربما یقال : ن قصة الغار لم یشهدها آبو موسی الأشعري» فانه من وافدي 
خیبر فالاولی آن یقال بتعدد السوال والجواب واله علم . 

وعند الطبراني في «الصغیر» من حدیث ابن عمر( مرفوعاً: «فناء آمتي 
بالطعن والطاعون قلنا: قد عرفنا الطعن» فما الطاعون؟ قال: وخز آعدائکم من 
الجن» وفي کل شهادة»» وفي /سناده عبدالّه بن عصمة النصيبي وثقه ابن حبان؛ 
وقال ابن عدي : له مناکیر» فیحتمل آن الصحابة جمیعاً اشترکوا في السوال» کما 
یدل علیه ظاهر قول ابن عمر: «قلنا»» لکن آخرج آحمد. والطبراني من وجه آخر 
عن آبي بکر بن آبي موسی» عن آبیه قال : «سألت عنه رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم» الحدیث» قال الحافظ(: ورجاله رجال الصحیح» وهذا هو الظاهر 
بآن آبا موسی هو الذي سأّل. وال آعلم . 

(قال)» آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في تفسیر الطاعون : (وخز) 
بفتح الواو» وسکون الخاء المعجمة آي: طعن (آعداتکم من الجن) المراد به 
الکفار منهم وآما ما وقع في «نهاية ابن الاثیر» تبعاً لغريبي الهروي : «وخحز 


(۱) «مسند آبي یعلی» (۱۲). 


() «المعجم الصغیر» (۱۲۸). 
(۳) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸۲). 
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و و و و ما و و و و و ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


|خوانکم» فقال الحافظ): لم آره بعد التتبع الطویل البالغ في شيء من طرق 
الحدیث المسندة لا في الکتب المشهورت ولا الاجزاء المنثورت وعزاه بعضهم 
لد «مسند آحمد»» ولالطبراني»» و«کتاب الطاعون» لابن آبي الدنیا» فلا وجود 
لذلك في واحد منها» وال آعلم . 

ثم الوخز قال فیه آهل اللغة: هو الطعن |ذا ان غیر نافذ» ووصف طعن 
الجن بأنه وخز؛ لانه یقع من الباطن ٍلی الظاهر وهو قد لا ینفذ الا آنه یژثر في 
الباطن ولا ثم قد یظهر تأثیره في الظاهر» وقد لا» ومذا بخلاف طعن الانس» 
فانه قد یقع من الظاهر الی الباطن فیژثر في الظاهر لا محالة» فربما نفذ في 
الباطن» وربما لا» وکون الطاعون من وخز الجن مما یژیده وقوعه غالبا في آعدل 
الفصول» وفي آصح البلاد هواء وآطیبها ماء؛ لانه لو کان بسبب فساد الهوای لما 
کان کذلك» ولدَامٌ في الارض عند الفساد؛ لأن الهواء یفسد تارق ویصلح آخری» 
والطاعون یذهب آحیانا» ویحیا آخری» علی غیر قیاس وتجربة» فربما جاء سنة 
علی سنة» وربما آبطاً علی السنین» وبنه لو کان کذلك» لعم الناس والحیوان؛ 
والموجود بالمشاهدة آنه یصیب الکثیر» ولا بصیب من کان علی حالتهم ممن هو 
مثل مزاجهم ولو کان لفساد هواء آو غلبة خلط» لعم جمیع البدن» وهذا نما 
یختص بموضع من الجسد. ولا یتجاوزه؛ ولأن فساد الهواء بقتضي تغیر الاأخلاط» 
وكثرة الأسقام» ومذا في الغالب یقتل بلا مرض» فدل علی آنه من طعن الجن کما 
ثبت ذلك في حدیث الباب» وقد ذکرت له شاهداً من حدیث آبي بکر» وابن عم 
وله شاهد ثالث عند آبي یعلی من رواية لیث بن آبي سلیم عن رجل» عن عطاء 


عن عائشة مرفوعاً» وهذا سند ضعیف. 


(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸۲). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


قال الحافظ(): والعمدة في هذا الباب حدیث آبي موسی ؛ فانه یحکم له 
بالصحة ؛ لتعدد طرقه الیه . 

ثم کون الطاعون من وخز الجن لا یخالف ما قال الاأطباء من کون الطاعون 
ینشاً عن هیجان الدم» آو انصبابه؛ لأنه یجوز آن یحدث ذلك من الطعنة الباطنة 
فتحدث منه مادة سمیة فتنصب اٍلی العضو الواحد» آو المتعدد» وانما لم یتعرض 
الاطباء لکونه من طعن الجن؛ لأنه آمر لا یدرك بالعقل» وانما عرف من الشارع 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فتکلموا في ذلك علی ما اقتضته قواعدهم . 

وقال الكلاباني في «معاني الأخبار»: یحتمل آن یکون الطاعون علی قسمین؛ 
قسم : یحصل من غلبة بعض الأخلاط من دم آو صفراء محترقة» آو غیرهما؛ 
مما لا مجال للجن فیه» وقسم: یکون من وخز الجن کالقروح فانها ربما کانت 
عن خلط » وربما کانت عن طعن الانس» انتهی . 

وسنذکر مقالات الأطباء في حقيقة الطاعون في الحدیث الاتي ان شاء ال 
تعالی . 

وقد ثبت عند البخاري من حدیث آسامة بن زید) مرفوعاً: «الطاعون رجس 
آرسل علی طائفة من بني (سرائیل آو علی من کان قبلکم»» وفي لفظ۳: «رجز 
آو عذاب ‏ عذب به بعض الاأمم ثم بقي منه بقيق» فیذهب المرة» ويأتي الأخری» 
الحدیث» ومن حدیث عائشة() عنده یضاً: «آنها سألت رسول الّه صلی الّه تعالی 


(۷) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸۲). 
() «صحیح البخاري» (۳۷۳). 
(۲) «صحیح البخاري» (1۹۷4). 
(8) «صحیح البخاري» (0۷۳4). 
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علیه وسلم عن الطاعون فقال : کان عذاباً ییعثه ال علی من یشاء» فجعله ال رحمة 
للمومنین» الحدیث . 

وقد وقع الطاعون علی بني !سرائیل وغیرهم. فآما من کان من بني |سرائیل 
فیفهم ذلك مما آخرجه الطبري من طریق سلیمان التيمي آحد صغار التابعین» عن 
یسار: آن رجلاً کان یقال له : بلعام کان من آصحاب الدعوة» وآن موسی آقبل في 
بني |سرائیل یرید الأرض التي فیها بلعام» فآناه قومه فقال: ادع الّه علیهم فقال : 
حتی رام ربي» فمٌنع فأتوه بهدية فقبلها» وسألوه ثانیً فقال: حتی آوامر ربي» 
فلم یرجع الیه بشيء فقالوا: لو کره لنهاك فدعا علیهم» فصار يجري علی لسانه 
ما یدعو به علی بني #سرائیل» فینقلب علی قومه. فلاموه علی ذلك. فقال: سأدلکم 
علی ما فیه ملاکهم آرسلوا النساء في عسکرهم» فآمروهن لا یمتنعن من آحد» 
فعسی آن یزنوا فیهلکوا» فکان فیمن خرج بنت الملك» فآرادها رآس بعض 
الاسباط » وآخبرها بمکانه» فمکنته من نفسها» فوقع الطاعون في بني |سرائیل» 
فمات منهم سبعون آلفاً في یوم واحد» وجاء رجل من بني هارون» ومعه الرمح 
فطعنهما وآیده ال فانتظمهما جمیعاً» وهذا مرسل جید وسیّار شامي موثق. 

وذکر ابن 4سحاق في «المبتدا» : آن اه تعالی آوحی ٍلی داود آن بني |سرائیل 
کثر عصيانهم فخیّرهم بین ثلاث: ما آن آبتلیهم بالقحط. آو العدو شهرین آو 
الطاعون ثلائة آیام» فأخبرهم فقالوا: اختر لنا» فاختار الطاعون» فمات منهم ٍلی 
ان زالت الشمس سبعون آلفا وقیل: مائة آلف» فتضرع داود ٍلی له تعالی فرفعه . 

وآما في غیر بني |سرائیل» فیفهم مما آخرجه الطبري» وابن آبي حاتم من 
طریق سعید بن جبیر قال : آمر موسی آن یذیح کل رجل منهم کبشا» ثم لبخضب 
کفه في دمه» ثم لیضربه علی بابه ففعلوا فسألهم القبط عن ذلك فقال : ان ال 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


سیبعث علیکم عذابا وانما ننجو منه بهذه فآصبحوا وقد مات من قوم فرعون 
سبعون آلف قال فرصون عند ذلك لموسی: «ع یا هدع ین 
8 رح 6 الایتف [الاعراف : 0۲۱۳۶ فدعا فکشف عنهم. وهذا مرسل جید 


الاستاد. 


وقد آخرج عبد الرزاق في «مصنفه»» والطبري في «تفسیره» من طریق الحسن 
في قوله تعالی : ۳] الچ ترا ۳ من دیترهم موم وک عدَرالموی6ه » قال: 
فروا من الطاعون» ال رنه موئوا ثم هم ؟البتره: ۷6۳؛ لیکمل وا بقية 
آجالهم(). 

ووقع في حدیث ابن عمر مرفوعاً عند ابن ماجه والبيهقي": «لم تظهر 
الفاحشة في قوم حتی یعلنوا بها الا فشا فیهم الطاعون والأوجاع التي لم تکن مضت 
في آسلافهم» الحدیث» وفي سناده خالد بن یزید بن آبي مالك وهو من فقهاء 
الشام لکنه ضعیف کما روي ذلك عن آحمد» واين معین وغیرهما» ووثقة آحمد 
ابن صالح المصري» وآبو ذر الدمشتي. قال ابن حبان: کان یخطیء کثیرا» وله 
شاهد عن ابن عباس( في «الموطا» بلفظ : «ولا وقع الزنا في قوم قط الا کثر 
فیهم الموت» الحدیث» وفیه انقطاع وأخرجه الحاکم(*) موصولاً من وجه آخر 
بلفظ : «ٍذا ظهر الزنا في قريق فقد أحلوا بأنفسهم عذاب الّه »۰ وللطبري من 
حدیث عمرو بن العاص : «ما من قوم یظهر فیهم الزنا الا آخذوا بالفناء» الحدیث» 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸۳). 

() «سنن ابن ماجه» (۰)4۰۱۹ و(شعب الایمان» (۱۰۵۵۰). 
(۳) «الموطاً» (۱۷۰). 

(8) «المستدرك» (۲/ 8۳). 
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۱1۸ 
ی از 
وفي کل شهادة . 
وسنده ضعیف » وفي حدیث بريدة عند الحاکم ): «ولا ظهرت الفاحشة في قوم 
الا سلط علیهم الموت»» ولأحمد من حدیث عائشة( مرفوعاً: «لا تزال آمتي بخیر 
ما لم یفش فیهم ولد الزنا فاذا فشا فیهم ولد الزنا» آوشك آن یعمهم اله بعقاب»» 
قال الحافظ: وسنده حسن» ففی هذه الأحادیث آن الطاعون قد یکون عقوبة 
بسبب المعصية. وهذا هو المعني به في حدیث آسامة الذي قدمناه» وال آعلم. 

(«وفی کل)» آي : من الموت بالقتل» والموت من الطاعون (شهادة) آي : 
یعطی للمقتول منهما آجر الشهادة وقد جاء فی بعض الاأحادیث استواء شهید 
الطاعون وشهید المعرکة» ومن جملة ذلك ما آخرجه آحمد بسند حسن عن عتبة بن 
عبید السلمی) مرفوعاً: «یأتی الشهداء والمتوفون بالطاعون فیقول أصحاب 
الطاعون: نحن شهداء فیقول: انظروا فان کان جراحهم کجراح الشهداء تسیل دماً 
وریحهم کریح المسك فهم شهداء فیجدونهم کذلك»» وله شاهد من حدیث 
العرباض بن سارية آخرجه آحمد» والنسائي) بسند حسن مرفوعاًٌ: «یختصم 
الشهداء» والمتوفون علی فرشهم ٍلی ربنا کّْكْ في الذین ماتوا بالطاعون» فتقول 
الشهداء : قتلوا کما قتلنا» ویقولون الذین ماتوا علی فرشهم : اخواننا ماتوا علی 
فرشهم. فیقول اه کْ: انظروا ٍلی جراحهم. فان آشبهت جراح المقتولین» فانهم 
منهم» فاذا جراحهم کجراحهم» ی قر و و مه ی هی وک 


() «المستدرك» (۲/ ۱۸۱). 
(۲) «مسند آحمد» (7/ ۰۳۳۳ من حدیث ميمونة زوج النبي عل. 
(۳) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۹۳). 
(4) «مسند آحمد» (/۱۸۵). 


(0) «سنن النسائی» (۰)۳۱۹۶ وامسند آحمد» (۱۲۸/4). 


(۲۲) کتاب فضل آمته 


او مس ۰ و اه 
وفي روایة : «وفي کل شهداء) . 
۶ 36 


زاد الكلاباني من وجه آخر : «فیلحقون بهم/(). 

(وفي رواية: وفي کل)۰ آي: من المقتولین (شهداء) وعند البخاري من 
حدیث عائشة مرفوعاً: «فلیس من عبد یقع الطاعون فیمکث في بلده صابرا» 
وفي آخری: «لا یخرج من البلدة صابرا محتسباً یعلم آنه لا یصیبه لا ما کتب ال 
له الا کان له مثل آجر شهید»» فیفهم من هذا آن من مات من الطاعون لا ینال آجر 
الشهادة الا ذا کان صابرا غیر منزعج ولا قلق» بل یسلم الأمر اٍلی الّه تعالی راضیاً 
بقضائه» ویکون في صبره ذلك محتسباً» آي: طالباً للثواب. فلو صبر بغیر احتساب» 
کآن کانت له بواعث علی الصبر» نحو تجارة آو غیرها» غیر الاحتساب لا ینال 
آجر الشهید. وهو مقید بن یمکث في المکان الذي حل فیه الطاعون» فلا یخرج 
فراراً منه. وذلك لما آخرجه البخاري وغیره من حدیث آسامة(۳ مرفوعاً: «ذا 
سمعتم بالطاعون بآرض. فلا تدخلوهاء وذا وقع بآرض وآنتم بها» فلا تخرجوا 
منها) . 

وفي حدیث عبد الرحمن بن عوف عند الشیخین مرفوعاً: «ذا سمعتم به 
بآرض. فلا تقدموا علیه. وٍذا وقع بآرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارا منه». 


وقوله في حدیث عائشة: «یعلم آنه لا یصیبه . . .» الخ قید رابع» وهي جملة 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۹6). 
)۲( (صحیح البخاري» (۲۶۷۶). 
,۳( (صحیح البخاري» (۵۷۲۸). 


ره( (صحیح البخاري» (۵۷۳۰ و(صحیح مسلم» (۲۳۲۱۹). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


حالية تتعلق بالاقامة» فلو مکث وهو قلق. آو متندم علی عدم الخروج ظاناً آنه 
لو خرج ما وقع به أصلاً» وانما وقع باقامته < لا ینال آجر الشهادق وکل ذلك نما 
ینشاً من شوم الاعتراض الذي ینشاً عنه التضجر والسخط لقدر ال تعالی» وکراهة 
لقاء ال وما آشبه ذلك من الاأمور التي تفوت معها الخصال المشروطة» وال 
تعالی آعلم . 

ویستفاد من الاحادیث التي ذکرناها منع من وقع الطاعون ببلد هو فیها من 
الخروج عنهاء ونقل عیاض وغیره جواز الخروج في مثل ذلك عن جماعة من 
الصحابة» منهم : آبو موسی» والمغيرة بن شعبة وعمرو بن العاص» وقد آخرج 
آحمد بسند صحیح عن عمرو بن العاص( قال في الطاعون: «ٍن هذا رجز مثل 
السیل من تنکبه خطاه"» ومن التابعین» منهم: آسود بن هلال» ومسروق. 

ومنهم من قال : النهي فیه للتنزیه» ویکره ولا بحرم وخالفهم جماعة فقالوا: 
یحرم الخروج منها؛ لظاهر النهي الثابت في الاحادیث الصحیحة وهذا هو الراجح 
عند الجمهور» ویژیده ثبوت الوعید علی ذلك. فآخرجه آحمد. وابن خزيمة من 
حدیث عائشة(؟ مرفوعاً في آثناء حدیث بسند حسن : «قلت : یا رسول الّه! 
ما الطاعون؟ قال : غدة کغدة الابل» المقیم فیها؛ کالشهید والفار منها» کالفار 
من الزحف»۰ وبه شاهد من حدیث جابر*) رفعه : «الفار من الطاعون کالفار من 


الزحف. والصابر فیه» کالصابر في الزحف» آخرجه آحمد» وابن خزيمة بسند 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۹۳). 
(۲) «مسند آحمد» (۱۹۰/۶). 
((۳) امسند أحمد» (/۲۵۵). 


(۶) «مسند آحمد» (۳۲/۳). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


صالح للمتابعات» وههنا في الخارج ثلاث صور . 

آحدها: من خرج لقصد الفرار محضاً فهذا یتناوله النهي لا محالة. 

وثانیها: من خرج لحاجة متمحضة لا لقصد الفرار اصلا ویتصور ذلك 
فیمن تهیاً للرحیل من بلد کان بها الی بلد اقامته مثلا» ولم یکن الطاعون بها؛ 
فاتفق وقوعه في آثناء تجهیزه» فهذا لم یقصد الفرار أصلاً» فلا یدخل أصلاً في 
النهي . 

وثالثها: من عرضت له حاجة. فآراد الخروج الیها» وانضم الی ذلك آنه 
قصد الراحة من البلد الذي حل به الطاعون. فهذا محل النزاع . 

ومن جملة هذه الصورة الأخيرة آنه |ذا آراد الانتقال من الأرض الوخيمة 
ٍلی اللأرض الصحيحة؛ لقصد الصحة. لا للفرار. فهذا جاء النقل فیه عن السلف 
مختلفاً» فمن منع نظر ٍلی صورة الفرار في الجملة» ومن آجاز نظر الی آنه مستثنی 
من عموم الخروج فرارا؛ لنه لم یتمحض الفران واٍنما ذلك لقصد التداوي» 
وقصة العرنیین دالة علی الجواز» فانهم شکوا وخم المدينة» وآنهالم توافق 
آجسامهم وکان خروجهم من ضرورة الواقع؛ لآ الابل التي آمروا آن یتداووا 
بألبانها وآبوالها واستنشاق روائحها ما کانت تتهياً |قامتها في البلد» وٍنما کانت 
في مراعیها» ولذلك خرجواء وقد ترجم البخاري علی حدیث العرنیین : «باب من 
خرج من الاأرض التي لا تلائمه» . 

ویویده ما آخرجه آبو داود من حدیث فروة بن مسيك - بمهملة مصغراً 
وکاف -: «قال: قلت: یا رسول الّه! ٍن عندنا آرضاً یقال لها : آبین» وهي آرض 
ریفنا ومیرتنا» وهي وبيئة» آو قال: وباژها شدید. فقال له رسول اله ت: دعها 
عنك ؛ فان من القرف التلف» قال ابن قتیبة: القرف : الوبای وقال الخطابي : 
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۱۰۲ 
۶ - الحدیث السادس : آنو حنيفة تب من ال بن بآ 


عَن باون الخارث» عنْ آبی موسّی طلبه» عن النبح یا قال: 
۳ ۳ 7 کب 77 کل 


۰ 0 


هي ها و ره ی ی ی یی و 
«فناء مت بالطعن والطاعون» فقیل : یا رسُول الا هذا الطعن قد 


لیس في هذا [ثبات للعدوی» واٍنما هو من باب التداوي» فان استصلاح الأهوية 
من آنفع الاأشیاء في تصحیح البدن» وبالعکس( انتهی . 

# (الحدیث السادس : آبو حنيفة طء» عن خالد بن علقمة) وقد مر في 
الحدیث السابع من «کتاب الطهارة» الاختلاف في اسمه وبیان حاله» (عن عبداله 
ابن الحارث) لعله الزبيدي - بضم الزاي - النجراني - بنون وجیم - الكوفي» 
المعروف بالمکتّب» روی عن جندب بن عبدال وابن مسعود» وابن عمرو بن 
العاص» وطلق بن قیس الحنفي» وحبیب بن حماد» وزهیر بن الاقمر الزييدي 
وغیرهم» وروی عنه حمید بن عطاء الاعرج الكوفي» وآبو سنان ضرار بن مرة 
الشيباني» وعمرو بن مرق والمغيرة بن عبداله اليشکري» قال النسائي: ْقة» وذکره 
ابن حبان في «الثقات»» وعن یحیی بن معین : ثبت. 

(عن آبي موسی حقّ. عن النبي و قال : فناء آمتي بالطعن والطاعون» 
فقیل : يا رسول الّه! هذا الطعن قد علمناه) آي: بأنه یراد به القتل ما بطعن 
بسیف» آو رمح» (فما الطاعون؟) بوزن: فاعول» من الطعن» عدلوا به عن آصله 
ویقال : طعن فهو مطعون وطعین : |ذا آصابه الطاعون» واذا آصابه الطعن بالرمح» 
هذا کلام الجوهري» وقال الخلیل : الطاعون: الوباء» وقال ابن الأثیر: هو 
المرض العام الذي یفسد له الهواء» وتفسد به الامزجة والابدان وقال آبو بکر بن 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸۹). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


العربي : هو الوجع الغالب الذي یطفی؛ به الروح» کالذبحة. سمي بذلك لعموم 
مصابه» وسرعة قتله» وقال آبو الولید الباجي: هو مرض یعم الکثیر من الناس في 
جهة من الجهات بخلاف المعتاد من آمراض الناس فیکون مرضهم واحدا» 
بخلاف الأْول» فتکون الأمراض مختلفة» وقال الداودي: هو حبة تخرج في 
الأرفاغ» وفي کل طي من الجسد. والصحیح آنه الوباء» وقال عیاض : آصله القروح 
الخارجة في الجسد. والوباء عموم الاأْمراض» فسمیت طاعوناً لشبهها بهافي 
الهلاك والا فکل طاعون وباء» ولا عکس قال : ویدل علی ذلك آن وباء الشام 
الذي وقع في عمواس [نما کان طاعونا وقال ابن عبد البر: هو شيء یخرج في 
المراق والاباط وقد یخرج في الايدي والاصابع» وحیث شاء وقال النووي في 
«الروضة» : قیل هو انصباب الدم لی عضو وقیل : هیجان الدم وانتفاخه قال 
المتولي : وهو قریب من الجذام من آصابه تأکلت آعضاژه وتساقط لحمه وقال 
الغزالي : هو انتفاخ جمیع البدن من الدم والحمی» وانصب‌اب الدم الی بعض 
الأطراف» فتنتفخ وتحمر» وقد یذهب ذلك العضو . 

وقال النووي في «تهذیبه»: هو بثر وورم مولم جذا» یخرج مع لهب ویسود 
ما حوالیه» آو یخضر آو یحمر حمرة بنفسجية کدرة» وبحصل معه خفقان وقيء 
ویخرج غالباً في المراق والاباط» ویخرج في الايدي والاصابع» وساثر الجسد. 

وقال جمع من الاطباء» منهم آبو علي بن سینا: الطاعون مادة سمية تحدث 
ورماً قتالٌ» بحدث في المواضع الرخوة. والمغابن من البدن وآغلب ما یکون 
تحت الابط » آو خلف الأذن» آو عند الأرنبة قال: وسیبه دم رديء مائل الی 
العفونة والفساد» ویستحیل اٍلی جوهر سميٌ» یفسد العضو ویغیر ما یلیه» ويژدي 
ٍلی القلب كيفية ردیئة» فیحدث القيء والخفقان والغشیان» وهو لرداءته لا یقبل 
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۳ 
۵ ۶۵ ع "و م 


ال خر آغداتکم من ان وفي کل شهادة» . 
۶ 3 

من الأعضاء الا ما کان آضعف بالطبع» وآردژه ما یقع في الاعضاء الرئیست 
والأسود منه قل من یسلم منه» وأسلمه الأحمر» ثم الأصفر» والطواعین تکثر في 
الوباء» وفي البلاد الوبية» ومن ثمة آطلق علی الطاعون وباء وبالعکس . 

وآما الوباء» فهو فساد جوهر الهواء الذي هو مادة الروح ومدده» فهذا ما بلغنا 
عن کلام هل اللغت وأهل الفقه والاطباء في تعریفه . 

والحاصل : آن حقیقته ورم ینشاً عن هیجان الدم» وانصبابه اٍلی عضو 
فیفسده وآما غیر ذلك من الامراض العامة الناشتة عن فساد الهواء» فسمي طاعوناً 
مجازا؛ لاشتراکهما في عموم المرض به» آو کثرة الموت . 

ومما یدل علی آن الطاعون یغایر الوباء ما صح : «آن المدينة لا یدخلها 
الدجال» ولا الطاعون» وقد صح من قول بلال علبه عند البخاري: «آخرجونا 
لی آرض الوباء»۱ فهذا مما یدل علی آن الوباء کان موجوداً بالمدینة» فهو غیر 
الطاعون(۳» فافهم . 

(قال). آي: النبي ی: (وخز آعداتکم من الجن)» وقد ذکرت في الحدیث 
السابق آن هذا لا ينافي قول الاأطباء» (وفي کل). آي: من الطعن والطاعون 
(شهادة). وقد مر في الشرح من حدیث عائشة: (فجعله ال رحمة للمسلمین» 
يعني کما آن القتال في سبیل الّه موجب الشهادة المودية الی الرحمة کذلك 


(۱) آخرجه البخاري (۷۷۳). 
)۳( «صحیح البخاري» (۱۸/۸۹). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸۱). 


(۲۲) کتاب فضل آأمته 


و او و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


الطاعون یکون المیت فیه شهیدا مرحوماً» |ذا کان من المسلمین» وآما الکفار 
فٍنما هو عذاب علیهم یُعجّل لهم في الدنیا قبل الاخرق وأما العاصي من هذه 
الم فهل یکون الطاعون له شهادة» آو یخص بالمژمن الکامل؟ فیه نظر» والمراد 
بالعاصي من ارتکب الکباتر» وهو مصلّ ویفهم من عموم قوله تعالی: #أم یب 
جوا یاب آن تاه ارس منوا الایف [لجانیة: ۰۲۲۱ آن العاصي لا ینال 
درجة الشهادة . 

وقد ذکرنا في الحدیث السابق آن الطاعون ینشاً من شوم الفاحشة» کما دلت 
علیه الاحادیث التي آسلفناها» ویحتمل آن یقال: بل تحصل له درجة الشهادة؛ 
لعموم ما ورد في ذلك. لا سیما ما آخرجه البخاري عن آنس") مرفوعاً: «الطاعون 
شهادة لکل مسلم» ولا یلزم من حصول درجهة الشهادة لمن اجترح السیئات مساواته 
للمومن الکامل في المنزلة؛ لآن درجات الشهادة متفاوتة» کنظیره من العصاة 
ذا قنل مجاهداً في سبیل ال تعالی؛ لتکون کلمة الّه هي العلیا مقبلاً غیر مدبر» 
ومن رحمة له تعالی بهذه الاأمة آن یعجل لهم العقوبة في الدنیا» ولا ينافي ذلك آن 
یحصل من وقع به الطاعون آجر الشهادة واله آعلم . 


1 1 [1 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۸۳۰). 
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6۵ الحدیث الاول: آنه حَنقة طلف عد مکارت هه 
9 ات ال ول ۰ 


* (الحدیث الأول : آبو حنيفة وله عن محارب) بن دثار» (عن ابن 
عمر و8) وقد طال تتبعي فیما کان دی من السنن والمسانید» فلم آجد حدیث 
ابن عمر ونما وجدت له شواهد متعددة» منها: حدیث آبي ثعلبة الخشني عند 
لشیخین( بلفظ : «نهی عن أکل کل ذي ناب من السباع» 

ومنها: حدیث ابن عباس عند مسلم وأبي داود(۲۲» وغیرهما بزيادة في 
آخره: «وکل ذي مخلب من الطیر» . 

ومنها: حدیث آبي هريرة عند مسلم ومالك في «الموط»( وغیرهما 
مرفوعاً: «کل ذي ناب من السباع فأکله حرام» . 

ومنها: حدیث آبي الدرداء عند البزار*) باسناد حسن . 


ومنها: حدیث آبي آمامة عند الطبراني في «الکبیر»() قال : «خرجنا مع 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)9۰۲۷ و(صحیح مسلم» (۱۹۳۲). 
(۲) «صحیح مسلم» (۰)۱۹۳4 واسنن آبي داود» (۳۸۰۳). 
(۳) «صحیح مسلم» ۰)۱٩۳۳(‏ و9الموطاً» (۱۸۲۲). 

(6) انظر: «فتح الباري» (۹/ 15۷). 


(0) «المعجم الکبیر» (۸/ ۰۱۹۲ ح: ۷۷۹۲). 
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رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم في غزوة غزاها» فأمر منادیا ينادي فنادی: ٍن 
الجنة لا تحل لعاص» آلا وان الحمر الأهلية حرام» وکل ذي ناب - آو ِِ ذي 
ظفر»» وفي رواية: «وکل سبع ذي ظفر» آو ناب»» وفي سناده لیث بن آبي سلیم» 
وهو ثقة لکنه مدلس» وبقية رجاله ثقات(). 

ومنها: حدیث خالد بن الولید عند آبي داود» والنسائي» واين ماج 
والدارقطني» والبيهقي". 

ومنها: حدیث جابر" عند الترمذي» وابن عساکر بسند لا باس به . 

ومنها: حدیث العرباض بن سارية وقد آشار الیه الترمذي وآخرجه) 

ومنها: حدیث علي « وه عند آحمد» واٍسحاق بن راهویه في مسندیهما؛ 
وأبي یعلی . 

ومنها: حدیث المقدام بن معدي کرب عند ابن عدي . 

(آن رسول اله ِا نهی) یوم خیبر» کما ورد ذلك مصرحاً في رواية ابن 
عساکر) في حدیث جابر قال: «لما کان یوم خیبر آصاب الناس مجاعة» وآخذوا 
الحمر الانسية فذبحوهاء وملژوا منها القدور» وهي یومئذ تغلي» فحرم رسول الله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم الحمر الانسية والبغال وکل ذي ناب من السباع» وکل 


(۱) انظر : وت الزوائد» (/ 4۰). 

(۲) ۲ سنن آبي داود» (۰)۳۸۰ وسنن الدارقطني» (4/ ۰۲۸۷ ح: ۰61۳ و«سنن النسائي» 
(۳۳۲). 

(۳) «سنن الترمذی» (۱۷۸). 

(8) «سنن الترمذي» (۱۷۸). 

(0) انظر : «فتح الباري» (۹/ 1۵۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


َن کل کل ذي تاب من السَباع» 
4 3 

ذي مخلب من الطیر» الحدیث» (عن آکل کل ذي ناب) وهو سنٌّ خلف الرباعی 
(من السباع) کالأسود؛ والذئاب» والنمور. 

واختلفوا في المراد مما له ناب» فقیل: انه مما یتقوی به ویصول علی غیره» 
ویصطاد ویعدو بطبعه کالاسد والفهد» والصق والعقاب» وآما ما لا یعدو 
کالضبع والثعلب فلا» والی هذا ذهب الشافعي واللیث ومن تبعهما» وقیل : 
هو ما یفترس الحیوان ویأکله قهرً فیعم ما یعدو» وما لا یعدی وهذا قول آبي حنيفة 
والجمهور . 

والحمار الوحشي قد خص من عموم هذا الحدیث؛ لاحادیث دلت علی 
حیّة اکله» بل قد ثبت عند البخاري: آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم أکل منه» وال 
آعلی ولا یوکل ابن عرس؛ لاأنه ذو آنیاب» فیدخل تحت النص. ویدخل فیه 
الضبع» واله أعلم . 

وقال الترمذي) بعد ذکره لحدیث النهي عن آکل ذي ناب من السباع : 
والعمل علی هذا عند آکثر آهل العلم» وعن بعضهم لا یحرم» وحکی ابن وهب» 
وابن عبد الحکم عن مالك کالجمهور» وقال ابن العربي: المشهور عنه الکراهة. 

وقال ابن عبد البر: اختلف فیه عن ابن عباس» وعائشت وجاء عن ابن عمر 
من وجه ضعیف وهو قول الشعبي» وسعید بن جبیر» واحتجوا بعموم قوله تعالی : 


۳ 


لآ ره » والجواب آنها مکية وحدیث التحریم بعد الهجرة. فتکون الاية 


ِ 


منسوخة في الحصرء وحکی القرطبي عن قوم آن الاية المذکورة نزلت في حجة 


() «سنن الترمذي» (۱۷۹). 
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۲ - الحدیث الثاني : و حنيفة «فْ» عَنْ مُخارب» عن ان 


و و اف ی ان ۶ ی 3 ۳ 
عمر 4 : «آن رسول ارگ نهی یوم یر عن اک کل ذي مخلب ین 


9 ع 

الوداع فتکون ناسخة» ورد بآنها مکية نص علیها کثیر من العلماء» ویژیّده ما تقدم 
قبلها من الاية من الرد علی مشركي العرب في تحریمهم ما حرموه من الأنعام» 
وتخصیصهم ذلك بالهتهم الی غیر ذلك مما سبق للرد علیهم» وذلك کله قبل 
الهجرة ٍلی المدینة» وال علم . 

# (الحدیث الثاني : آبو حنيفة «له» عن محارب» عن ابن عمر ول آن 
رسول ال با نهی یوم خیبر عن آکل کل ذي مخلب من الطیر) والنهي عنه قد 
ورد في حدیث ابن عباس» وآبي مامت وجابر کما قدمنا في الحدیث السابق» 
وقد وقع ذلك صریحاً في حدیث علي عند عبداله بن آحمد في زوائد مسند آبیه(۱ 
وعند سحاق بن راهویه» وقد جاء ذلك في حدیث خالد بن الولید آیضاً. 

والمخلب ‏ بکسر المیم وسکون الخاء المعجمة - للطیر والسباع کالظفر 
للانسان هکذا قاله ابن الملقن نقلاً عن هل اللغ وفي «القاموس»(: المخلب : 
ظفر کل سبع من الماشي والطاثر» آو هو اسم لما یصید من الطیر والظفر لما 
لا بصید . 

وتحریم کل ذي مخلب من الطیر مذهب آبي حنيفة والشافعي» وأحمد» 
وداود والجمهور» وقال مالك : یکره کل ذي مخلب من الطیر» ولا یحرم» وآما 


(۱) «مسند آحمد» (۱/ ۱۶۷). 


(۲) «القاموس المحیط» (ص : ۸۹). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۷ الحدیث الثالث : بو حنيفةٍ تیه عَن آبي اشحاق عن 

البراءٍ ال : «نهی ز سول او یه عَن آْلِ وم لحم الم 
4 ع 
النسر فقالوا: لیس بذي مخلب لکنه یحرم لاستخباثه . 

وقال محمد بن الحسن في «موطته» : ویکره من الطیر آیضاً ما آکل الجیف 
مما له مخلب. آو لیس بمخلب. انتهی . 

وقال شارحه بيري زاده: کآن لحمه نبت من الحرام» فیکون خبیثاً عادة» 
وآما الذي یخلط » فیأکل الجیف تارة والحب تارة فقد ژوي عن آبي یوسف آنه 
یکره؛ لاه اجتمع فیه الموجب للحل» والموجب للحرمة» وعن آبي حنيفة لا باس 
باکله» وهو الصحیح قیاساً علی الدجاجة فانه لا بأس بأکلها انتهی() 

* (الحدیث الثالث : آبو حنيفة طلبه عن آبي (سحاق) السبيعي بفتح ثم 
کسر (عن البراء) بن عازب. (قال: نهی رسول ال با عن أکل لحوم الحمر 
الاأهلیة) وقد آخرجه مسلم() من حدیث شعبة» عن آبي ٍسحاق. عن البراء قال : 
«آصبنا یوم خیبر حمراً» فنادی منادي النبي یٍ: آن اکفووا القدورا» وقد آخرجه 
البخاري من حدیث عدي بن ثابت» عن البراء۳. 

وممن روی عن البراء آیضاً الشعبي عند مسلم؟) آیضاً» وقد روی حدیث 
النهي عن لحوم الحمر الاهلية آیضاً ( 


(۱) انظر: «التعلیق الممجد» (۲/ 1۳۲). 


)۲( (صحیح مسلم» (۱۹۳۸). 
۳( (صحیح البخاري» (۶۲۲۲). 


(ِ( (صحیح مسلم» (۱۹۳۸). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ابن آبي آوفی(). وابن عمر( وئس وآبو تعلبة وجابر*) وکل هوّلاء 
عند الشیخین» والنساتي» وزاهر الأسلمي عند البخاري۲» وعلي عندهما( 
وآبو هریر والعرباض بن سارية عند الترمذي"۰ وخالد بن الولید» وعمرو بن 
شعیب عن آأبیه عن جده عند رن داود» والنسائي ۰ والمقدام بن معدي کرب 
عند آبي داود(۲ وآبو سعید۱) عند آحمد» باسناد رجاله رجال الصحیح » وآبو 
السلیط ۱ عند آحمد. والطبراني باسناد فیه عبداله بن عمرو بن ضمرة» ذکره ابن 
آبي حاتم ولم یجرحه» ولم یوثقه» وسنان بن سلمة۳) عن آپیه عند آحمد باسناد 


حید » وسمرة بن جندب عند البزار باسناد فیه خالد بن یوسف السمتی» وهو 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۳۱۵۵ و«صحیح مسلم» (۰)۱۹۳۷ و«سنن النسائي» (4۳۳۹). 
(۲) «صحیح البخاري» (۰)4۲۱۵ و«صحیح مسلم» (۰)91۱ واسنن النسائي» (4۳۳). 
(۳) «صحیح البخاري» (4۱۹۹) واصحیح مسلم» (۰)۱۹6۰ واسنن النسائي» (4۳4۰). 
(8) «صحیح البخاري» (00۲۷) واصحیح مسلم» (۰۱۹۳ واسنن النسائي» (4۳4۲). 
42 (صحیح البخاري» (۰)۵۰۲۹ واصحیح مسلم» (۰)۱۹6۱ و«ستن النسائي» (۳۲۶۳). 
(0) «صحیح البخاري» (۱۷۲؟). 

42 «صحیح البخاري» (۵۱۱۵)؛ واصحیح مسلم» (۱۰۷). 

( «سنن الترمذي» (۰۱۷۹۵ ۱8۷). 

.)448۷ ۰1۳۳۱( «سنن آيي داود» (۵۳۷۹۰ ۳۸۱۱ وهسنن النسائي»‎ )٩( 

(۱۰) «سنن آبي داود» (۳۷۹۰). 

(۱۱) «مسند آحمد» (۳/ 16). 

(۱۲) «مسند آحمد» (۳/ ۰44۱٩‏ ولالمعجم الکبیر» (۵۸۰). 


(۱۳) «مسند آحمد» (۶۷۱/۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


وثعلبة بن الحکم عند الطبراني"؟ باسناد رجاله ثقات» وکعب بن مالك عند 
الطبراني" من طریقین» في آحدهما منصور بن دینار» وهو ضعیف» وفي الاخر 
مومل بن اسماعیل» وثقه ابن معین» وضعفه الجمهور ومعقل بن یسار عنده"؟ 
آیضاً باسناد فیه داود بن یسار قال الهيثمي۹): لم آعرفه» وبقية رجاله ثقات» 
فهولاء عشرون نفساً من الصحابة یروون تحریم الحمر الأهلية» ویزاد ٍلی ذلك 
آیضاً حدیث سلمة بن الاکوع عند الشیخین(. 

قال النووي : قال بتحریم الحمر الأْهلية أکثرٌ العلماء من الصحابة فمن 
بعدهم ولم نجد عن آحد من الصحابة في ذلك خلافاً لهم» الا عن ابن عباس» 
فقد جاء منه جزم بحلیّها؛ وذلك فیما آخرجه ابن مردویه» وصححه الحاکم" من 
طریق محمد بن شريك» عن عمرو بن دینار» عن آبي الشعثاء» عن ابن عباس قال : 
«کان آمل الجاهلية یأکلون آشیاء» ویترکون آشیاء تقذرا» فبعث الله نبیه» وآنزل 
کتابه وآحل حلاله» وحرم حرامه» فما آحل فیه فهو حلال» وما حرم فیه» فهو 
حرام وما سکت عنه فهو عفو» وتلا هذه الاية: #ل لا دق ما وی میم 4 
الایةا» لانمام: ۰۲۱6۰ وجاء آیضاً منه تردد» هل کان تحریم الحمر لمعنی خاص 
آو للتایید؟ 


(۱) «المعجم الکبیر» (۱۳۷۵). 

(۷) «المعجم الکبیر» (۱۹/ 1۸ الرقم: (۰۱۳۱ ۱۳۲). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۲۰/ ۰)۲۱۷ الرقم: (۵۰۳). 

(8) «مجمع الزوائد» (۵/ .)8٩‏ 


( «صحیح البخاري» ۰5۱۹20 واصحیح مسلم» (۱۸۰۲). 
(1) انظر: «فتح الباري» /٩(‏ 1۵6). 
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وذلك فیما آخرجه البخاري عنه قال: لا آدري آنهی عنه رسول الّه صلی اله 
تعالی علیه وسلم من آجل آنه کان حمولة الناس» فکره آن تذهب حمولتهم» آو 
خرّمه في یوم خیبر لحم الحمر الاهلیة» وهذا التردد آصح من الخبر الذي جاء فیه 
الجزم عنه بالعلة المذکورة» وذلك فیما آخرجه الطبري» وابن ماجه عنه قال(): 
نما حرم رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم الحمر الأهلية؛ مخافة قلة الظهرا» 
وسنده ضعیف . 

وقد جاءت هذه العلة آیضاعن ابن مسعود وذلك فیما آخرجه الطبراني عنه 
قال : «انما نز نهی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن الحمر الأهلية؛ لأنها کانت 
2 وهو حافظ ضعیف. وثقه ابن 
معین» وبقية رجاله ثقات» وعند البخاري من حدیث ابن آبي آوفی قال : «فتحدئنا 
آنه نما نهی عنها؛ لأنها لم تخمس»» وقال بعضهم : نهی عنها البتة؛ لأنها کانت 
تأکل العذرة فصارت الاحتمالات ثلاثة. آحدها: قلة الظهر» والثاني: کونها 
جلالة» والثالث: کونها لم تخمس. وکلها تزول بحدیث آنس عند الشیخین() فان 
في حدیثه : «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم جاءه جاءٍ فقال : آکلت الحمر» 
ثم جاءه جاء فقال : آکلت الحمر ثم جاءه جاء فقال : آفنیت الحمر فآمر منادی 
فنادی في الناس آن الّه ورسوله ینهیانکم عن لحوم الحمر الاهلية؛ فانها رجس 
فأکفئت القدور» وانها لتفور اللحم» . 

وفي حدیث ابن آبي آوفی عند البخاريی(: «آکفئوا القدور» ولا تطعموا 


(۱) انظر : «فتح الباري» (۹/ 1۵6). 


۲( (صحیح البخاري» 60۲۸ «صحیح مسلم» (۱۹۶۰). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۱۵۵). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و او و و ما و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


من لحوم الحمر شیناً*» وفي حدیث سلمة بن الأکوع٩:‏ «آن النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم رآی نیراناً توقد یوم خیبر» فقال : علام توقد هذه النیران؟ قال: علی 
الحمر الانسية قال : اکسروها وآهرقوها قالوا: آو لا نهریقها ونخسلها؟ قال: 
اغسلوا) . 

فهاهنا ثلائة آشیاء منصوصة من النبي یاه آحدها: آنها رجس, والثاني : 
النهي عن آکل ما طبخ منها قبل النهي» والثالث : غسل الائية منهاء والعلتان 
الأخیرتان مبینتان لمعنی العلة الأولی» ومفادها التنجیس» فیستفاد منه تحریم آکلها؛ 
وهو دال علی تحریمها لعینهاء» بل لمعنی خارج» وفي حدیث آبي ثعلبة عند 
البخاري: «آن رسول الّه جُ حرم لحوم الحمر الاهلیة» وعند النسائيی: «فأمر 
عبد الرحمن بن عوف فآذن في الناس : آلا ان لحوم الحمر الأهلية لا تحل لمن 
شهد آني رسول الّه. 

وآما التعلیل* بخشية قلة الظهر فآجاب عنه الطحاوي بالمعارضة بالخیل» 
فان في حدیث جابر النهي عن الحمر» والاذن في الخیل مقروناً» فلو کان التحریم 
لاجل الحمولة. لکان الخیل آولی بالمنع؛ لقلتها عندهم. وعزتها وشدة حاجتهم 
الیها» وآما ما آخرجه آبو داود*) عن غالب بن آبجر قال: «آصابتنا سنة» فلم یکن 
في مالي شيء آطعم آهلي» الا شيء من حمرء وقد کان رسول ال صلی الّه تعالی 


() «صحیح البخاري» (۲۷۷). 
(۲) «صحیح البخاري» (۵۰۲۷). 
(۲) «سنن النسائي» (۳۱؟). 

(8) انظر: «فتح الباري» (۹/ 157). 


(0) «سنن آبی داود» (۳۸۰۹). 
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و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


علیه وسلم حرم لحوم الحمر الاهلية فأتیت رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
فقلت : يا رسول اله! آصابتنا سنة ولم یکن في مالي ما آطعم آهلي الا سمان 
حمرء وآنك حرمت لحوم الاهليت فقال: آطعم آهلك من سمین حمرك. فانما 
حرمتها من آجل جَوّال القریة»؛ يعني: الجلالة التي تأکل العذرة قال الحافظط): 
واسناده ضعیف » والمتن شاذ مخالف للاحادیث الصحيحة. فالاعتماد علیها 
انتهی . 

وقال الخطابي: وآما حدیث ابن آبجر» فقد اختلف في |سناده» قال آبو 
داود"): رواه شعبة» عن عبید آبي الحسن» عن عبد الرحمن بن معقل» عن 
عبد الرحمن بن بشر عن ناس من مزينة: أن سید مزينة الحرام بن آبجر سأل النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» ورواه مسعر فقال: عن آبي عبید» عن ابن معقل» عن 
رجلین من مزینت آحدهما عن الآخر. انتهی . 

وأما ما آخرجه الطبراني عن آم نصر المحاربية قالت: «سأل رجل رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم عن لحوم الحمر الاأهلية» فقال : آلیس ترعی الکلا 
وتأکل الشجر؟ قال: نع قال: فأصب من لحومها» وآخرج ابن آبي شیبة» عن 
رجل من بني مرة قال: سألت» فذکر نحوه» ففي السندین مقال» والاسناد الأول 
لا یخلو عن الحسن» ولعل ذلك قبل التحریم» وعلی کل حال فلا یصلح هذا 
للمعارضة والجواب عن آية الانعام آنها مکيت وخبر التحریم نما کان بخیبر» 
فهو متأخر» وعن مالك ثلاث روایات في لحوم الحمر الأهلية: |باحتها» وتحریمها؛ 
وکراهتها واه آعلم. 


(۷) «فتح الباري» (1۵1/۹). 


(۲) «سنن آبی داود» (۳۸۰۹). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 3 
«نهیت عنٌْ خاش الرض. 


عد 9 ج 


۹ الحدیث الخامس : و تیف هم ع آببي لیر امک 
عَنْ جابر بن الثم طلبه قال : قال رسُول ال یو: «مَن فتل ی 

* (الحدیث الرابع : آبو حنيفة وه عن نافع» عن ابن عمر ول نهینا) علی 
بناء المفعول» والظاهر آن الناهي لهم عن ذلك هو النبي صلی اله تعالی علیه 
وسلم وهذا هو المقرر عند المحققین من المحدئین: آن الصحايي |ذا قال: آمرناه 
و نهیناه فهو في حکم الحدیث المرفوع» (عن خشاش) بمعجمات مفتوحة» وقال 
النووي : فتح الخاء آشهر الثلائْة واعجامها هو الصواب وهي هوامٌ (الأْرض)؛ 
وحشراتها» مثل النمل» والوزغ» والمراد من النهي عنها: النهي عن آکلها» فیحرم 
آکلها؛ ولا یصح بیعها؛ لعدم النفع بها» وبه قال بو حنيفة والشافعي» وأحمد» 
ونقل الشیخ علي القاري عن مالك آنه بری حلية حشرات الاارض ؛ لعموم قوله 
تعالی : «ْل * ید6 الایق فافهم . 

# (الحدیث الخامس : آبو حنيفة وله عن آبي الزبیر) محمد بن مسلم 
(المكي)» وقد آخرج ابن عدي في «الکامل»۳) في ترجمة عبد الرحمن بن سعد 
القرظ موّذن رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم» عن جابر حدیثه الذي آخرجه 
الامام في «مسنده» باللفظ المذکور نقل ذلك صاحب «حياة الحیوان»(۲. 


(عسن جابر بن عبداله) الاأنصاري (قال: قال رسول اله ع: من قتل 


(۱) «الکامل» لابن عدي (/ ۳۱۲۰-۳۱۵). 
(۲) «حياة الحیوان» (۱/ 46۲). 
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ضفدعا) بکسر الضاد المعجم وسکون الفاء والعین المهملت وقال ابن الصلاح : 
الاشهر فیه من حیث اللغة کسر الدال» وفتحها آشهر في آلسنة العامت وآشباه العامة 
من الخاصة» وقد آنکره بعض آئمة اللغة» وحكي آیضاً بضم الضاد» وفتح الدال» 
وهو نادر» وهو واحد الضفادع» والای منه ضفدعتة والضفادع آنواع کثيرة» 
وتکون من سفاد. وغیر سفاد» وتتولد من المیاه القائمة الضعيفة الجري» ومن 
العفونات» وعقیب الأمطار الغزیرت» حتی یظن آنه وقع من السحاب؛ لکثرة ما یری 
منه علی الاأسطحة عقیب المطر والریح» ولیس ذلك من ذکر وأنثی» وانما یخلقه ال 
تعالی من تلك الساعة من طباع تلك البريق» هکذا قاله صاحب «حياة الحیوان» . 
قلت : وقد رآیت في جهات العدین» في المواضع التي فیها میاه ضعيفة 
الجري خیوطاً رقيقة» ذات عقد سود طويلة ملوية بعضها جنب بعضء» وزعم آهل 
تلك الجهة آنها بیض الضفدعة وآنه یتکون من کل عقدة ضفدع والّه آعلم بحقيقة 
الحال» وهي() من الحیوانات التي لا عظام لها. وفیها ما ینق» وفیها ما لا ینق» 
والذي ینق منها یخرج صوته من قرب آذنه» وتوصف الضفادع بحدة السمع» وذا 
کانت خارجة الماء ترکت النقیق» واذا آرادت آن تنق آدخلت فکها الأسفل في 
الماء» ومتی لم تکن في الماء لا تنق» وصوتها یقرب الثعبان لأکلها ولذلك 
قیل: 
ضفادع في ظلماء لیل تجاویت فدل علیها صونها حية البصر 
وحبة البحر الافعی التي تکون في البر» وهي تعیش في البر والبحر . 


وبعض الضفادع |ذا رأی النار تأتیها حيرة وتتعجب منها؛ لانها لا تلق > وندیم 


(۱) انظر: «حياة الحیوان» (۱/ 4۵۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و او و و ام و ام و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


النظر |لیها» قال سفیان: یقال : انه لیس شي- آکثر ذکر اله تعالی منه(؟ وروی 
ابن عدي عن عبداله بن عمر ی مرفوعاً: «لا تقتلوا الضفادع؛ فان نقیقیها 
تسبیح»» ضعفه الدارقطني» وقال البيهقي: الصواب آنه موقوف علی ابن عمر(۳» 
وروی البيهقي في «سننه»( عن سهل بن سعد: «آن النبي ی نهی عن قتل خمسة: 
النملة والنحلة والضفدع والصرد والهدهد)» . 

قال البيهقي : رجاله رجال الصحیح» وفي «سنن آبي داود» وامسند آبي 
داود الطيالسي»» والحاکم عن عبدالله بن عثمان التيمي» عن النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم : آن طبیباً سأله عن ضفدع یجعله في دواء فنهاه صلی اله تعالی علیه 
وسلم عن قتلها وعن آنس: «لا تقتلوا الضفادع؛ فانها مرت بنار ابراهیم علیه 
السلام» فحملت في آفوهها الماء» وکانت ترشه علی النار» . 

وفي کتاب «فضل الذکر»* لجعفر بن محمد العربي الحافظ عن عکرمة: 
آنه قال : صوت الضفدع تسبیح وفي «کتاب الزهر»۳؟ لأبي عبداله القرطبي : آن 
داود علیه السلام قال : لاسبْحن له تعالی هذه اللبلة تسبیحاً ما سبح به آحد من 
خلقه » فنادته ضفدعة من ساقیة في داره: یا داود! تفخر علی الّه تعالی بتسبيحك» 
وان لي لسبعین سنة ما جف لساني عن ذکر الّه تعالی» واٍني منذ عشر لیال ما طعمتٌ 


(۱) انظر: «حياة الحیوان» (۱/ 4۵۲). 
( «الکامل» لابن عدي (۷/ ۳۸۸). 
(۳) انظر : «حياة الحیوان» (۱/ 4۵۳). 
(4) انظر : «حياة الحیوان» (۱/ 4۵۳). 
(0) «حياة الحیوان» (۱/ 40۲). 

(7) «حياة الحیوان» (۱/ 46۲). 
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خضرا» ولا شربت ماء اشتغالاً بکلمتین؛ فقال داود: وما هما؟ فقالت: یا مستساً 
بکل لسان» مذکورا بکل مکان» فقال داود: وما عسی آن آقول بعد هذا؟ . 

وروی الييهقي في «شعبه»۳ عن آنس قال: ان نبي ال داود علیه السلام ظن 
في نفسه آن آحدا لم یمدح خالقه بأفضل مما مدحه به» فآنزل الّه تعالی علیه ملک 
وهو قاعد في محرابه والبركة ٍلی جنبه فقال : يا داود! افهم ما تصوت به هذا 
الضفدع. فأنصت لیها فاذا هي تقول: سبحانك وبحمدك منتهی علمك فقال له 
الملك : کیف تری؟ قال : والذي جعلني نبیاً (ني لم آمدح بهذا. 

(فعلیه)؛ أي: في جزاء قتله الضفدعٌ (شاة. محرماً کان آو حلالاّ). قال 
الشیخ علي القاري(۹: لعل وجوب الشاة بقتلها مطلقاً للزجر عن التعرض لها . 

قلت : وقد مر فیما ذکرنا من الاحادیث النهي عن قتلها» وخرج ابن عدي 
في «الکامل» في ترجمة حماد بن عبیداله آنه قال: روي عن جابر الجعفي عن 
عکرمة عن ابن عباس عوْا: آن ضفدعاً آلقت نفسها في النار خوفاً من الّه تعالی» 
فأثابهن ال تعالی بَرْدٌ الما وجعل نقيقهن تسبیحآً» وقال: «نهی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم عن قتل الضفدع» والصرد» والنحلة» ولا آعلم لحماد 
ابن عبید غیر هذا الحدیث» انتهی . 


وآما وجوب شاة عند قتل الضفدع» فلا آعلم قائلاً بذلك وال آعلم . 


(۱) «حياة الحیوان» (۱/ 40۳). 
(۲) «شرح مسند آبي حنیفة» (۱/ ۱0۹). 


(۳) «لکامل) (۲۹/۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 

۰ - الحدیث السادس : بو تفه عَنْ حمّاد» عَنْ اپراهيی 
عن الأنود عَنْ ماش رضي اله عنها : «َأَفُدي لها صتّ ۳۳ 

* (الحدیث السادس : آبو حنيفة ط. عن حماد» عن ابراهیم» عن 
الأسود. عن عائشة رضي ال عنها: آنه آهدی لها ضبٌ)» وقد آخرج آحمد» وآبو 
یعلی حدیث عائشة بٍسناد رجاله رجال الصحیح : «آن رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم آهدي الیه ضب» فلم يأکله» فقالت عائشة : فقلت : یا رسول اله! آلا 
نطعمه المساکین؟ فقال : لا تطعموهم مما لا تأکلون»» والضب - بفتح المعجمة 
وتشدید الموحدة -: حیوان بري من الحشرات» قیل : یعیش سبع مائة سنة فصاعدا 
ویقال : انه یبول في کل آربعین یوماً قطرق ولا یسقط له سنّ ویقال: ن آسنانه 
قطعة واحدة لیست مفرقت وللضب ذکران وللائثی فرجان. کما للورل والحرذون» 
کذا قاله صاحب «حياة الحیوان». 

وأسند ابن آبي الدنیا في «کتاب العقوبات»۰ عن آنس تفه [قال: ان الضب 
لیموت في جحره هزالاً من ظلم بني آدم وسئل آبو حنیفة] عن لسان الضب قال : 
|ٍنه کلسان الحية» له اصل واحد. وله فرعان. 

قلت : وقد شاهدته فوجدته کذلك واذا آرادت الضبة آن تخرج بیضها» 
حفرت في الارض حفرق ورمت فیها البیض وغطْنْها بالتراب » ثم تتعاهدها کل 
یوم حتی یخرج ذلك في آربعین یومً» وهو ببیض سبعین بیضة وآکثر» وبیضها یشبه 
بیض الحمام» والضب یخرج من بیته کلیل البصر. فیجلو بالتحدق الی الشمس 
ویتغذی بالنسیم ویعیش ببرد الهواء» وذلك عند الهرم» وفناء الرطوبات» ونقص 
الحرارات» وبینه وبین العقارب مود فلذلك یجعلها في جحره؛ لتلدغ المتصیّد 


(۱) «حياة الحیوان» (۱/ 45). 
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مر 6 7 اش سود مس مگ 
فسَالتِ النبی یا فنهاها عَنْ آکله ی ی ۱ 


لها. ولا یتخذ جحره الا في کدية؛ خوفاً من السیل والحافر» وفي طبعه النسیان؛ 
وعدم الهداية» وبه یضرب المثل في التحیر» ویوصف بالعقوق؛ لانه یال حسوله» 
فلا ینجو منه الا ما هرب( وعن آنس قال: ان الضب لیموت هزالاً في جحره 
من ظلم بني آدم. 

(فسألت)؛ آي : عائشة (النبي ی) آي : عن جواز آکله (فنهاها عن أکله)؛ 
آي : عن آکل الضب. وخرج آبو داود") عن عبد الرحمن بن شبل : (آن رسول اله 
صلی اله تعالی علیه وسلم نهی عن آکل لحم الضب»» وفي |سناده |سماعیل بن 
عیاش عن ضمضم بن زرعة» عن شریح بن عبید» عن آبي راشد الحبراني» عن 
عبد الرحمن بن شبل. قال الحافظ(۳: وحدیث ابن عیاش عن الشامیین قوي» 
وهولاء شامیون ثقات. ولا یلتفت الی قول الخطابي: لیس اسناده بذلك» وقول 
ابن حزم : فیه ضعفاء ومجهولون» وقول البيهقي: تفرد به اسماعیل بن عیاش 
ولیس بحجة» وقول ابن الجوزي: لا یصح. قال: وکل ذلك تساهل لا یخفی» 
فان رواية (سماعیل عن الشامیین قویة» ورجاله کلهم ثقات آثبات . 

وبهذا تمسك آبو حنيفة وآصحابه» وقالوا بامتناع آکل الضب» وقد وردت 
آحادیث کثيرة في آکل الضب. بعضها یشتمل علی النهي عنه لعلة المسخ» وبعضها 
یشتمل علی آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لم یأکل منه؛ ولم ینه عن آکله 
فمن الاول ما آخرجه آحمد. والبزار» وآبو یعلی» والطبراني باسناد رجاله رجال 


(۱) باه ایو ا۱(:۹/ 0611 
(۲) «سنن آبی داود» (۳۷۹۲). 


,۳( (فتح الباري» (۹/ 116). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


الصحیح» عن عبد الرحمن بن حستة قال(٩:‏ «کنا عند النيي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم في سفر قال : فنزلنا آرضاً کثيرة الضباب» قال : فآصبنا أضباً وذبحنا قال : 
فبینا القدور تغلي بها اٍذ خرج رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال : ان 
آمة من بني (سرائیل فقدت» واني آخاف آن تکون هي» فاکفتوها» فکفآناها» وفي 
رواية: «وٍنا لجیاع) . 

ومن الثاني ما آخرجه مسلم") عن آبي سعید: «آن آعرابیا آتی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال: ني في غائط مضبة وانه عامة طعام آهلي» فلم 
یجبه فقلنا: عاوده» فعاوده» فلم یجبه ثلائاً» ثم ناداه رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم في الثالشة فقال : يا آعرابي! ان له تعالی - لعن آو غضب - علی سبط 
من بني ٍسرائیل» فمسخهم دواب یدبّون في الارض. فلا آدري لعل هذا منهاء 
فلستٌَ آکلها. ولا آنهی عنها». وعنده من حدیث جابر قال: «آتي رسول اله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بضب. فابی آن یاکل منه» وقال: لا آدري لعله من 
القرون التي مُسخت» . 

وعند آبي داود؛ والنسائي من حدیث ثابت بن وديعة قال: «کنا مع رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم في جیش» فأصبنا ضبابا قال : فشویت منها ضباً 
فأتیت به رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» فوضعته بین یدیه» قال: فأخذ عوداً 
فعدٌ به آصابعه» ثم قال : ان آمة من بني ٍسرائیل مسخت دواٌ في الأرض واني 


لا آدري ی الدواب هي قال : فلم یأکل» ولم ینه»» وقد وردت في معنی هذا 


() انظر: «فتح الباري» (۹/ 115). 


() «صحیح مسلم» (۱۹0۱). 
۳( «صحیح مسلم» (۱۹۹). 
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الحدیث آحادیث کثيرة مرفوعة. 

ومما ورد في امتناعه صلی الّه تعالی علیه وسلم من آکله آیضاً ما آخرجه 
البخاري() عن خالد بن الولید قال : «آتي النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بضب 
مشوي» فآهوی الیه لیأکل» فقیل له: انه ضب فأمسك یده. فقال خالد : آحرام 
هو؟ قال: لا» ولکن لا یکون بارض قومي» فآجدني آعافه. فاکل خالد؛ 
ورسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم ینظر» . 

فلما کانت الحادیث في الضب کما تری» بعضها دلت علی النهي لا لعلت 
وبعضها دلت علی النهي نظراً ای العلة» وبعضها لا نهي فیها اصلاً» اختلف العلماء 
في حلیة آکله. فمنهم من حرمه» وقد حکاه عیاض قولاً عن قوم ومنهم من کرههه 
وهو رأي آبي حنيفة وآبي یوسف. ومحمد» ونقل الترمذي کراهته عن بعض آهل 
العلم» وقد نقله ابن المنذر عن علي بن آبي طالب ضقْه» ومنهم من قال بباحة آکله 
وهو قول الجمهور . 

وقالوا في الأحادیث التي احتملت تردد النبي ی نظراً الی المسخ : انه 
لیس فیها ما یدل علی الجزم بًن الضب من الممسوخ» وانما توقف في ذلك» 
ومذا لا یکون لا قبل آن یعلم اله نبیه کل آن الممسوخ لا تنسل» وبهذا آجاب 
الطحاوي ۰ ثم آخرج من طریق المعرور بن سوید» عن ابن مسعود قال: «سئل 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم عن القردة والخنازیر» آهي مما مسخ؟ فقال : 
ان ال لا يهلك قوماً» آو یمسخ قوماً؛ فیجعل لهم نسلا» ولا عاقبة»» وصل هذا 


)۱( «صحیح البخاري» (۵۰۰). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ 11۱). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۱۷۷ 


۵ سرا م 7 1 مس من درب اه و 
فحاء سل مرت له بی فقال سول ال : «أنطعمین ما لا تاکلینَ!». 


36 ۶ 

الحدیث في مسلم. فلما علم آن الممسوخ لا نسل له کان 6 بعد ذلك کان 
بسا ومع تفا باکله؛ ,ولا بر واکان خر مافته افدل عان الاباّتة» ورن 
الکراهة للتنزیه في حق من یتقذره» وتحمل آحادیث الاباحة في حق من لا یتقذره» 
قالوا: ولا یلزم من ذلك کراهته مطلقاً. 

ورجح الطحاوي اباحة آکله» وقال : لا بأس بأکل الضب. وهو القول عندنا؛ 
وذهب من قال بالمنع من آکله ٍلی آحاديث النهي» فان الأصل فیه التحریم» 
وقالوا: کون التردد من النبي صلی اله تعالی علیه وسلم في الضب من الممسوخ 
قبل العلم بعدم بقاء النسل من الممسوخ کائناً ما کان» [وهذه] دعوی لا یویدها 
حدیث مسلم فان غاية ما هناك قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ٍن الّه لا بهلك 
قوم آو یمسخ قوماً. ۰ ۰» اٍلخ» وهذا یمکن التأأویل فیه باقتصار ذلك القول علی 
الامة التي مسخت قردة وخنازیر» لا کل ممسوخ علی نوع حیوان آخر . 

وآما الأحادیث التي دلت علی آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم کل الضب 
بحضرته ولم یحرمه» فانما کان ذلك قبل التردد السابق علی آحادیث النهي» فقد 
صدر من النبي صلی ال تعالی علیه وسلم فیه أولاً توق عن الاکل فقط ثم تردد 
في آنه هل هو من الممسوخ. آم لا؟ ثم نهی عن استعماله» ویدل علی ذلك قولها: 
(فجاء سائل فآمرت)؛ آي : عائشة رضي الّه عنها (له)؛ آي : لذلك السائل الفقیر 
(به)؛ آي: بذلك الضب المهدی به. (فقال رسول ال جر : آنطعمین) من باب 
الاطعام» واثبات همزة الاستفهام في آوله. (ما لا تأکلین)» وهذ استفهام بمعنی 
الانکار؛ يعني : لا تطعمي ما لا تأکلین . 
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۱ - الحدیث السابع : و حنيفة له عَنْ حمّاد» 0 
فلا یتصدق بنحو الخمر والخنزیر» فنهي النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن 
التصدق به نما هو نظر لی عدم |باحته؛ لآنه لو کان مباحاً» لما منعها عن 
التصدق. بل آمرها بذلك کما آمر به فی شاة الأْنصار بقوله : «أطعموها الأساری». 
ولا یقال: ٍن النهي عن التصدق نما هو من قبیل ولا نیعم الک وته تنفود » 
الاية البقره: ۰۲۲۰۷ ولاکن لوا رح فقوا یا مور 46(ل عمران: ٩۲47‏ لگنا 
نقول: هذا لا یتم الا فیمن وجد عنده شيء جبد یتصدق به» وشيء رديء» فاختار 
الرديء علی الجید یثارا لنفسه وآما من لا یجد الا ردیناً مما یوکل» کحشف التمر» 
وقد سأله مضطر الی استعماله فانا لا نمنعه عن تصدق ما یجده علی ذلك السائل» 
بل نقول : ٍنه یثاب علی ذلك ولو منعناه» کان اٍتلافاً للمال وقد نهینا عن اضاعة 
المال» کما ثبت ذلك عند البخاري من حدیث المغیرة وهذا الذي ذکرته صریح 
فیما قدمته من حدیث عبد الرحمن بن حسنة فانهم مع کونهم جیاعاً» آمرهم النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم باکفاء القدور» ولو کان ذلك مباحاً للزم منه تضییع 
المال» ومن آين لنا آن هذه القصت وقصة عاتشة نما کانتا قبل العلم بًن الممسوخ 
لا نسل له؟! لأن ذلك اٍنما یعلم بالتاریخ وآما مجرد اخبار النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم بذلك» فهو غیر خال عن التأویل» کما قدمناه» ثم الأصل آنه متی تعارض 
الدلیلان» آحدهما: یوجب الحظ والاخر: یوجب الاباحت یغلب الحظر . 

وفي «شرح العيني»: الااصح عند آصحابنا آن الکراهة تنزيهية لا تحريمية؛ 
لظاهر الأحادیث الصحيحة آنه لیس بحرام» هکذا نقله الشیخ بيري زاده في شرح 
«موطاً محمد بن الحسن)» الشيباني» واله علم . 

# (الحدیث السابع : آبو حنيفة ن. عن حماد) بن آبي سلیمان؛ وقد تابعه 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


عَنْ باه ۶ َنْ همم عنْ عِي بُن حاتم و ره سا ۵ 
عند الشیخین وغیرهما منصور بن المعتمر في روایته لهذا الحدیث» (عن ابراهیم) 
النخعي» (عن همام) بفتح الهاء وتشدید المیم الأولی : ابن الحارث النخعي» 
تابعي جلیل» وکان لا ینام من اللیل الا قلیلاً» وکان الناس یتعلمون من هدي 
همام . 

(عن عدي بن حاتم) بن عبداله بن سعد بن الحشرج بن امری؟ القیس بن 
عدي الطاتي» ولد الجواد المشهور؛ یکنی بّبي طریف» آسلم في سنة تسع» وقیل : 
سنة عشرء وکان نصرانیاً قبل ذلك» وثبت علی اسلامه في الردة» وأحضر صدقة 
قومه ٍلی آبي بکر وه وشهد فتوح العراق» ثم سکن الکوفة» وشهد صفین مع 
علي «فْه» ومات بعد الستین وبلغ عشرین ومائة سنق قاله خليفة . 

وقال آبو حاتم السجستاني : بلغ مائة وثمانین . 

وعند آحمد عن عدي قال: آتیت عمر في آناس من قومي» فجعل یفرض 
للرجل ویعرض عني» فاستقبلته فقلت : آتعرفني؟ قال: نعم آمنت اِذ کشروا؛ 
وعرفت اذ آنکروا» ووفیت اذ غدروا» وان آول صدقء بیضت وجوه آصحاب 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم صدقة طي . 

وذکر ابن المبارك في «الزهد» عن ابن عيينة آنه حدث عن الشعبي» عن عدي 
ابن حاتم قال: ما دخل وقت صلا الا وآنا آشتاق لبها وکان جوادا» وآخرج آحمد 
عن تمیم بن طرفة قال: سأل رجل عدي بن حاتم مائة درهم فقال : تسألني مائة 
درهم وآنا ابن حاتم والّه لا آعطيك قال الحافظ: وسنده صحیح» مات سنة 


تمان وستین» وقیل : انه مات فی زمن المختار . 


(۱) «لاصابة» (۲/ ۲:۳-۲۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


رت ۹۶ و رم له مه ۳ ۳2 7 کم ۶ مه ی 
قال : آلت رسُول ال ءا فقلت : با رسول اله! انا کت الکلات 
المَعَلمَ ی 


(قال: سألت رسول اله ما فقلت: يا رسول ال انا نبعث)؛ آي: نرسل 
للتصید (الکلاب المعلمة)» وهي التي |ذا آغراها صاحبها علی الصید طلبته وذا 
زجرها انزجرت» واٍذا آخذت الصید حبسته علی صاحبها؛ وهذا الثالث مختلف في 
اشتراطه» واختلف متی یعلم ذلك منها» فقال النووي في «التهذیب»(: آقله ثلاث 
مرات» وعن آبي حنيفة» وآحمد آه يكفي مرتین» ولم یذکر في «الدر المختار»۱ 
الا ترك الأکل ثلاث مرات. وذکر آن ذلك نما هو في الکلب وما یشابهه» بخلاف 
البازي فان آکل منه البازي أکل ؛ لأن تعلیمه لیس بترك آأکله . 

ووقع في رواية مجالد عن الشعبي عن عدي في هذا الحدیث عند الترمذي 
قال : سألت رسول الله صلی اه تعالی علیه وسلم فقال: «ما آمسك عليك فکلْ»؛ 
وعند آبي داود) بلفظ : «ما علمت من کلب آو باز» ثم آرسلته. وذکرت اسم الب 
فکل مما آمسك عليك» الحدیث. 

قال الترمذي : والعمل علی هذا عند هل العلم لا یرون بصید البزاة والصقور 
بسا انتهی . 

وفي معنی البازي الصقر والعقاب والباشق والشاهین وقد فسر مجاهد 
الجوارح في الاية بالکلاب والطیور وهو قول الجمهور الا ما روي عن ابن عمر؛ 


(۷) انظر : (فتح الباري» (۹/ 1۰۰). 
(۲) «الدر المختار» (۲/۱۷). 
(۳) «سنن الترمذی» (۱۱۷). 


(6) «سنن آبی داود» (۲۸۵۱). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


وابن عباس في التفرقة بین صید الکلب والطیر . 

(آفناکل)؛ آي : آیصح لنا الأکل (مما آمسکن علینا؟)» وامن» تبعيضية لما 
آن البعض مما لا یتعلق به الأکل» کالجلود والعظام والریش» وغیر ذلك» واما» 
موصولة آو موصوفت حذف عائدها» واعلی» متعلقة ب «آمسکن»؛ آي: آفنأکل 
بعض ما آمسکنه علینا» وهو الذي لم یأکلن منه وآما ما آکلن منه فهو مما آمسکنه 
علی آنفسهن» فلا يژکل منه ولو کان الکلب معلّما» وقد جاء ذلك صریحاً في 
حدیث عدي عند البخاريی() مرفوعاً: «ٍذا آرسلت کلبك» وسمیت. فآخذ فقتل» 
فأکل فلا تأکل فانما آمسك علی نفسه" وهذا قول آيي حنيفة وأصحابه . 

قال في «الدر المختار»۹): ولا یکل الصید الذي کل الکلب منه بعد ترکه 
الأکل ثلاث مرات؛ لأنه علامة الجهل» وکذا لا یکل ما صاد بعده حتی یتعلم 
ثانیاً بترك الأکل ثلاث مرات» وکذا ما صاد قبله لو بقي في ملکه» کصقر فر من 
صاحبه» فمکث حیناً؛ ثم رجع الیه فآرسله فصاد» فانه لم یکل؛ لترکه ما صار به 
معلماً» فیکون کالکلب ذا آکل» انتهی . 

وعدم الأکل مما کل منه الکلب هو قول الجمهور» وهو الراجح من قولي 
الشافعي» وقال في القدیم: یحل» وهو قول مالك ونقل ذلك عن بعض الصحاب 
منهم سلمان» وسعد بن آبي وقاص. وآبو هريرة وقالوا: لذا آکل الکلب ثلثشي 
الصید وبقي ثلثه. وقد ذکرت اسم اه تعالی علیه. فکلْ» واحتجُوا بما ورد في 


حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده: آن آعرابیاً یقال له آبو ثعلبة قال: 


)۱( (صحیح البخاري» (02۸7). 
(۲) «الدر المختار» (۲/۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و و ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


یا رسول ال ان لي کلاباً کل فآفتتي في صیدها» قال: «کل مما آمسکن عليك»» 
قال : وان آکل منه؟ قال: وان آکل منه»» آخحرجه آبو داود» قال الحافظ۱): 
ولا باس بسنده. 

وسلك الناس في الجمع بین الحدیئین طرقً» منها للقائلین بالتحریم بحمل 
حدیث آبي ثعلبة علی ما لذا قتله وخلاه» ثم عاد فأکل منه» ومنها الترجیح فحدیث 
عدي عند الشیخین متفق علی صحته» وحدیث آبي ثعلبة المذکور في غیر الصحیحین 
مختلف في تضعیفه» وأیضاً فرواية عدي صريحة مقرونة بالتعلیل مناسب للتحریم» 
وهو خوف الامساك علی نفسه متََیّدة بآن الاصل في الميتة التحریم ؛ فذا شککنا 
في السبب المبیح؛ رجعنا اٍلی الأصل . 

ویتأید آیضاً بظاهر القرآن وهو قوله تعالی: #«َعلوا ما سکع 4 
[لماندة: ۰۲4 فمقتضاها آن الذي يمسك من غیر ٍرسال لا یوکل» ویقوی آیضاً بشواهد 
من حدیث ابن عباس عند آحمد: «ٍذا آرسلت الکلب» فأکل الصید. فلا تأکل 
وانما آمسك علی نفسه» واذا آرسلته» فقتل فلم یأکل» فک فانما آمسکه علی 
صاحبه». وآخرجه البزار من وجه آخر عن ابن عباس» وابن آبي شيبة من حدیث 
آبي رافع نحوه ولو کان مجرد الامساك کافیا؛ لما احتج في الاية ٍلی زيادة 
4 وقد قال الجمهور بآن معنی قوله: کج 4 آي : صذن لک 
وقد جعل الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم آکله منه علامة علی آنه آمسك علی 
نفسه لا لصاحبه. فلا یعدل عن دك . 


(۱۷) «فتح الباري» (۹/ 1۰۲). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۱۰۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


فقال : «ذا ذکرت اسم له تالی و ی 


وآما ما ذهب الیه المالكية من حمل حدیث عدي علی الکراهة التنزیهیق 
تعلبة بعکسه» فهذا مناف لعلة خوف الامساك علی نفسه. 

(فقال) رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : (ٍذا ذکرت اسم الّه تعالی) 
وفي لفظ لمسلم: «ٍذا آرسلت کلبك المعلم» فاذکر اسم الّه تعالی»» فیفهم من 
هنا اشتراط شیئین : الأول منهما: اٍرسال الکلب» فلو استرسل بنفسه» لم یحل 
ما یصیده عند الجمهور والدلیل قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم: (ذا آرسلت»» 
فمفهوم الشرط آن غیر المرسل لیس کذلك» ولذلك قال في «الدر المختار»۲): 
ویحل الصید بشرط |رسال مسلم آو كتابي» وبشرط آن لا تطول وقفته بعد |رساله؛ 
لیکون الاصطیاد مضافاً ٍلی الارسال بخلاف ما اذا کمن واستخفی کما یکمن 
الفهد علی وجه الحیلة لا الاستراحت انتهی ملخصاً. 

وعن طائفة آن المعتبر کونه معلمً؛ فیحل صیده» وان لم پرسله صاحبه بناء 
علی آنه خرج قوله : «ٍذا آرسلت» مخرح الغالب» فلا مفهوم له . 

الثاني : اشتراط التسمية عند الصید وقد آجمعوا علی مشروعیتها» الا آنهم 
اختلفوا في کونها شرطاً في حل الأکل» فذهب الشافعي وطائفة - وهو رواية عن 
مالك و اند آنها ستةه فمن ترکها عمد از سهوا لم یقدح في حل الاأکل» 
وذهب آحمد في الراجح عنه وأبو ثور وطائفة الی آنها واجبة؛ لجعلها شرطاً فی 
حدیث عدي» ویتأکد القول بالوجوب بأن الاصل تحریم الميتق وما آذن فیه منها 
یراعی صفته» فالمسمی علیها وافق الوصف» وغیر المسمی باق علی آصل التحریم» 


(۱) «الدر المختار» (۷/ ۲۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


فعند من یقول ذلك لو ترکها ناسیًء حرم آکل ما صاد. وذهب آبو حنيفة والثوري» 
ومالك» وجماهیر العلماء ٍلی الجواز لمن ترکها ساهیا؛ لا عمدا لکن اختلف 
عن المالکية هل پحرم آو یکره . 

وعند الحنفية یحرم |ذا ترکها عامدا» قالوا: ویعفی عن الناسي؛ لحدیث : 
«رفع عن آمتي الخطاً والنسیان». 

وفي الحدیث باحة الاصطیاد بالکلاب المعلمة» واستثنی آحمد» واسحاق» 
الکلب الأسود وقالا: لا یحل الاصطیاد به لنه شیطان» ونقل عن الحسن. 
وابراهیم» وقتادة نحو ذلك» وفیه جواز آکل ما آمسك الکلب بالشروط المتقدمت 
ولو لم پذیح؛ لما في «البخاري») من حدیث عدي : «فاٍن آخذ الکلب ذکاة»» 
فلو قتل الصید بظفره آو نابه» حل. وکذا لو لم یقتله الکلب» وانما آبقی فیه رمقاً 
یتسم فیه ذبحه» فمات حل, قال في «الدر المختار»0): فان آدرکه الرامي» آو 
المرسل یا ذکاه وجوباه انتهی: 

وهذا في المعلم» فان وجده حاً حياة مستقرة» وآدرك ذکاته» لم یحل الا 
بالتذكية فلو لم یذبحه مع الامکان» حرم» سواء کان عدم الذبح اختیاریّ» آو 
اضطراریّا؛ لعدم حضور آلة الذیح» وقد وقع عند مسلم" «فاٍن آمسك عليك» 
فأدرکته حیاً؛ فاذبحه»» فٍن کان الکلب غیر معلم اشترط درا تذکیته» فان آدرکه 


میت لم یحل). 


() «صحیح البخاري» (۵1۷). 
(۲) «الدر المختار» (۲۲۱۸/۷). 


(۳) «صحیح مسلم» (۱۹۲۹). 
(6) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۰۱۰۱ 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


ما لم َشرکها کلب غیرما» فلث: ون قل؟ قال: ون قتل سپس 

(ما لم یشرکها)؛ آي: کلابك المعلمة (کلب غیرها)؛ یستفاد منه آنه لا بحل 
آکل ما شارکه کلب آخر في اصطیاده» وبمحله ما ٍذا استرسل الکلب الاخر بنفسه 
سواء کان من کلابه» آو من کلاب غیره» آو آرسله من لیس من آهل الذکاة فان 
تحقق آنه آرسله من هو من آهل الذکاة» حل |ذا سمی ذلك علی کلبه؛ وفي حدیث 
عدي عند البخاري(): «فان وجدت مع کلبك. آو کلابك کلباً غیره» فخشیت آن 
یکون آخذه معه وقد قتله» فلا تأکله» وٍنما ذکرت اسم الّه علی کلبك» ولم تذکره 
علی غیره؟؛ وهذا یفهم منه آن المرسل لو سمی علی کلبه» لحلّ» وهذا |ذا وجده 
المرسل مقتولا» آما لو وجد الصید حیاء وقد اشترکت في آخذه کلاب متعددق 
فذکاه» حلّ؛ لآن الاعتماد في الاباحة علی التذکية لا علی امساك الکلب ولذلك 
قال في «الدر المختار»60: ویحل الصید بشرط آن لا يشرك الکلبِ المعلم کلب 
لا یحل صیده؛ ککلب غیر معلم» وکلب مجوسي آو لم پرسل آو لم یسم علیه» 
انتهی . 

(قلت : وان قتل؟)؛ يعني: هل یحل لي الاکل مما صاده الکلب المعلم بعد 
رساله وقتله» بمعنی آنه آذهب الحياة منه بعد |مساکه للصید» (قال)؛ آي: النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم : کل (واٍن قتل)؛ يعني : فلا یحتاج فیه ٍلی ذکاة فٍن 
آخذ الکلب ذکاة کما قدمناه من لفظ البخاري في حدیث عدي وانما یحل مقتول 
الکلب المعلم بعد |رساله بشرط جرحه في أيٌ موضع من الصید» وبه یفتی عند 
الحنفیة» ومکذا في البازي |ٍذا قتل الصید. ویروی عن آبي یوسف آنه یحل بلا جرح» 
وبه قال الشافعي . 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۷9). 
(۲) «الدر المختار» (۷/ ۲۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


لت : یا سول الّه! آحدنا يب المعراض؟ ال ذا و 


(قلت : یا رسول اله! آحدنا يرمي بالمعراض؟). بکسر المیم» وسکون 
المهملت وآخره معجمت ومو سهم لا ریش له ولا نصل. قاله الخلیل) و 
جماعة» وقال ابن درید» وتبعه ابن سیده: سهم طویل له آربع قذذ رقاق» فذا رم 
به اعترض. وقال الخطابي : المعراض نصل عریض له ثقل ورزانة» وقیل : عود 
دقیق الطرفین غلیظ الوسط وهو المسمی بالحذاقة» وقیل : خشبة ثقيلة آخرها 
عصاء محدد رآسها؛ وقد لا یحدد وقوی هذا الأخیر النووي» وقال القرطبي : 
ان المتهون: 

وقال ابن التین : المعراض عصاً في طرفها حدیدة يرمي الصائد بها الصید» 
فما آصاب بحدة فهو ذکي. وما آصاب بغیر حدة فهو وقی. فلذلك (قال) 
لنبي ک: (ذا رمیت)؛ آی ي: السهم الی الصید» (فسمیت). یستفاد منه شرط التسمية 
عند رمي السهم. وفي لفظ مسلم"؟: «وان رمیت بسهمك. فاذکر اسم الّه تعالی»» 
والخلاف في وجوبها وسنیتها؛ کالخلاف في التسمية عند ٍرسال الکلب . 

(فخزق). بفتح الخاء المعجمة والزاي» بعدها قاف» یقال: سهم خازق؛ 
آي: نافذ» ویقال: بالسین بدل الزاي» والمراد آن السهم وما في معناه |ٍذا آصاب 
الیه بعته (فکل 66 لاه رد ععل : رکانت اصایعه الموصوفة ذکاة تامید ولدل 
قال في «الدر المختار»(۲: رمی ظبیاً فاصاب قرنه آو ظلفه. فمات. فان آدماه آکل» 
لوجود الجرح والا لا» انتهی . 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۹/ 0۰۰). 


(۷) «صحیح مسلم» (۱۹۲۹). 
(۳) «الدر المختار» (۱۷/ ۳۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


ره بش رو ماه و 
سعید قال و «ما جَرَر عنه الما فکل) . 
۶ 9 


(فاٍن آصاب)؛ آي : المعراض الصید (بعرضه). بفتح العین؛ آي : بغیر 
طرفه المحدد» (فلا تأکل)؛ آي: فانه لم یحل؛ لأنه في معنی مقتول الخشبة 
الثقیلة» والحجرء ونحو ذلك من المثقل» ولا یحل صید المثقل» وعند البخاری( 
من حدیث ابن عمر موقوفاً بي المقتولة بالبندقة: «تلك الموقوذة»» وذکر نحو ذلك 
عن سالم» والقاسم» ومجاهد» وابراهيم» وعطای والی هذا ذهب آبو حنیفت 
ومالك. والشافعي» وأحمد» والثوري» وذهب الاوزاعي» ومکحول» وغیرهما من 
علماء الشام ٍلی آنه بحل صید المعراض مطلقا والحدیث حجة علیهم» واه أعلم . 

* (الحدیث الثامن: آبو حنيفة ط» عن عطیة) العوفي» وهو ضعیف» 
ولحدیثه شاهد عند آبي داود» وابن ماجه() من حدیث جابر: آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «ما آلقاه البحر آو جزر عنه» فکلوه» وما مات 
فیه» وطفا فلا تأکلوه) . 

(عن آبي سعید) الخدري نله (قال : قال رسول ال ی : ما جزر) بفتح 
الجیم والزاي» وراء ؛ آي: کل سمك انکشف (عنه الماء)؛ آي: ماء البحر آو 


(۱) «صحیح البخاري» کتاب الذبائح» باب صید المعراض . 
(۲) ۲ سنن آبي داود» (۰)۳۸۱۷ «سنن ان ماجه» (۳۲۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


قال محمد بن الحسن الشيباني في «موطئه»(: لا بأس بما لفظه البحرء وما حسر 
عنه الماء نما نکره من ذلك الطافي» وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

قلت : وهذا ذا انحسر الماء عن کله. وآما لو انحسر الماء عن بعضه ومات» 
فروی هشام عن محمد ان کان رأسه في الماء لا یژکل» ون کان ذنبه في الماء 
ورأسه انحسر عنه الماء» آکل» کذا في «شرح الکنز(» للزيلعي» والمراد من 
الطافي هو الذي یموت في الماء حتف آنشه من غیر سبب حادث» وانما بحرم 
الطافي عند الحنفية ذا کان بطنه فوق الماء» فلو ظهره من فوق. أکل» كمافي 
(الدر المختار() وحرمة تناول الطافي مروية عن علي» وابن عباس وجابر بن 
عبداله ْ» وابن المسیب. والنخعي وطاوس والزهري» والاثار عنهم ثابتة 
عند ابن بي شیبة» وعبد الرزاق في مصنفیهما . 

ثم قوله: «ما جزر عنه» الماء وان کان عاماً لکن الحنفية لا یجیزون من 
الحیوانات المائية التي مولدها ومعاشها في الماء الا السمك فقط» وهو ما یطلق 
علیه لفظ السمك ولو کان صغیرا» واله آعلم . 

# (الحدیث التاسع : آبو حنيفة له قال: سمعت عائشة بنت عحرد) بعین 
مهملة مفتوحة. وجیم ساکنة» وراء ودال مهملتین» راجعت «الاصابة في آسماء 
الصحابة» للحافظ ابن حجرء فرآیت آنه ذکر فیه عائشة بنت عجرد في القسم الرابع 
من الصحابة من دون ذکر شيء من ترجمتها تحت اسمها؛ وما آدري آسقط ذلك 


(۱) «التعلیق الممجد علی موطاً محمد» (الرقم: ۰۱۷۸ 1۶۱/۲ - 14۲). 
(۲ «کنز الدقاتق» (1۱7/۱۲). 
(۳) «الدر المختار» (۵/ ۲۰۱۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


ِ و ۳ ۳ ۳1 من سر ‌ 7 3 7 
تقول : قال سول الم تا «آکثر جند ال فی الأرض الحراف اد 
من کاتب نسختي» بیض الشیخ؛ لیلحق ترجمتها؛ والمراد من القسم الرابع من ذکر 
تابعي آرسل حدیثا؛ فذکره ابن منده وغیره في الصحابة» وهو لیس بصحابي» وال 
آعلم. 
وقال في «المیزان»۳): لا تکاد تعرف» قال الدارقطني لا تقوم بها حجة قال 
الذهيي*: روی عنها آبو حنيفة» وروی عن عثمان بن راشد عنهاء» ویقال: لها 
صحبكةً ولم یثبت ذلك» بل آرسلت فآوهمت آنها صحابية انتهی . 
وقال السید محمد مرتضی في «الجواهر المنیفة»0): وسماع الامام من عائشة 
(تقول: قال رسول اله َ: آکثر جند اله)؛ آي: آکثر خلقه (في الأرض)۰ 
وفیه (یماء ٍلی قوله تعالی : وشن سوت والْض > . 
(الجراد) بفتح الجیم» وتخفیف الرای معروف والواحدة جرادف» الذکر 
والائثی سواء کالحمامة» یقال: اٍنه مشتق من الجرد لا یمر علی شیء الا جرده» 
وخلقة الجراد عجيبة فیها صفة عشر من الحیوانات ذکر بعضها ابن الشهرزوری) 
في قوله : 


(۱) میزان الاعتدال» (۲/ ۳۹۶). 

(۲) انظر : «میزان الاعتدال» (۲/ ۳۱۶). 
(۳) «عقود الجواهر المنیفه» (۲/ ۱۲). 
(8) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۱۲۰ -1۲۱). 
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و 

حبتها آفاعی الرمل بطناً وآنعمت علیها جیاد الخیل بالراس والفم 

قیل : وفاتهٌ عین الفیل» وعنق الثور» وقرن الایل» وذنب الحیة» واختلف 
فی آصله فقیل : انه نثرة حوت فی البحر» فلذلك کان آکله بغیر ذکاق وهذا ورد 
فی حدیث ضعیف آخرجه ابن ماجه( عن آنس مرفوعاً: «آن الجراد نثرة حوت 
من البحرا» ومن حدیث آبي هریرة: «خرجنا مع رسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم في حج آو عمرة فاستقبلنا رجل من جراد» فجعلنا نضرب بنعالنا وأسواطنا 
فقال : کلوه فانه من صید البحر»» آخحرجه آبو داود» والترمذي» وابن ماجه( وسنده 
ضعیف » ولو صح لکان فیه حجة لمن قال بعدم الجزاء فیه |ذا قتله المحرم» 
وجمهور العلماء علی خلافه و|ذا ثبت فیه الجزاء دل علی آنه برزي» وقد آجمع 
العلماء علی جواز آکله بغیر تذکية» الا آن المشهور عند المالكية اشتراط تذکیته 
واختلفوا في صفتهاء فقیل : یقطع رآسه وقیل: ان وقع في قدر حلْ» وقال ابن 
وهب : آخعله ذکاة- 
یعاف من آکلی. (ولا آحرمه) ومن هنا لم یقل آحد بتحریم آکله» وهذا الحدیث 
آخرجه آبو داود» وابن ماجه من حدیث سلمان» وصوبوا فیه الارسال(۰ ولابن 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۲۲۱). 

(۲) «سنن آبي داود» (۰)۱۸۰7 وسنن الترمذي» (۰)۸۰۰ واسنن ابن ماجه» (۳۲۲۲). 
(۳) راجع «عقود الجواهر المنیفة» (۲/ ۱۲). 

(8) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۱۲۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۱۹۱ 


6 ۰ - الحدیث العاشر : آبو حنيفةّ تبه» عَنْ سَعید» عَنْ عبايةَ ُن 


رفاعت عَنْ رافع بُن خدیج 1 
وسلم سئل عن الضب فقال: «لا آکلی ولا آحرمه» وسئل عن الجراد» فقال مثل 
دلك . 


وقال النسائي: ثابت لیس بثقة» فحیث لم یصح الحدیث في عدم آکل النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» رجَح بعض العلماء آنه صلی ال تعالی علیه وسلم آکل 
من الجراد» ویژیدهم ما آخرجه البخاري) عن ابن آبي آوفی قال : (غزونا مع 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم سبع غزوات» آو ستاً» کنا نأکل الجراد معه»» 
والمعية وان کانت محتملة في مجرد الغزو دون ما یتبعه من آکل الجراد» لکن ينافي 
ذلك الاحتمال ما زاده بو نعیم في «الطب» في حدیث ابن آبي آوفی : «ویأکله 
معناها وروی آبو نعیم عن آنس له قال: «کنْ آزواج رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم ييعثتتي» فألتقط لهن الجراد فیقلینه بالزیت. ثم یطعمنه رسول اه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم»» وال علم . 

# (الحدیث العاشر : آبو حنيفة طله) تابعه شعبت وآبو عوانة عند البخاري 
(عن سعید عن عبایة) بفتح العین المهملت وتخفیف الموحدة وبعد الالف تحتية 
خفيفة» (ابن رفاعة) بن رافع بن خدیج الانصاري الزرقي» یکنی بآبي رفاعة 
المدني وقد صحت روایته (عن) جده (رافع بن خدیج)» وعن الحسین بن علي بن 
آبي طالب طلبه» وآما روایته عن آبیه عن جده ففیها خلاف وقد وثقه ابن معین 
والنسائي. 


(۱) «صحیح البخاري» (۵4۹0). 
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۱۹۲ 
2 ید[ 8 وه 
«آن بَعیرا من یل الصَدفَة ند فطلبُوه» فلما آَعیَاهم آن یأَخذوه رما رل 
2 2 ۳ 8 5 و ۶ 2 2 4 
بسَهّم فاصاب مقتَلك فمّألوا النبی کل مر باکلی وقال: «زن لها 


۰ 
مر 


(آن بعیرا من بل الصدقة)» وفي «البخاري»() قال: «کنا مع النبي ی بذي 
الحلیفة فأصاب الناس جوع. فاصنا ابلاً وغنماه» وفي لفظ له(۹: «وآصبنا نهب 
بل وغنم» فند منها بعیر"» فیحتمل تعدد القصة» ویحتمل غیر ذلك» واله علم. 

(ند) بفتح النون» وتشدید الدال المهملة؛ آي: فر وشرد» (فطلبوه)؛ آي : 
تبعته الصحابة في ٍرجاعه. (فلما آعیاهم)؛ آي: آتعبهم بسبب کثرة الجري في 
آثره؛ لعدم ثباته في محل (آن یأخذوه)» وفي لفظ البخاري: «فطلبوه» فأعياهی 
وکان في القوم خیل یسیرة) . 

(رماه رجل) قال الحافظ(۳: لم آقف علی اسمه؛ (بسهم فصاب)؛ آأي : 
ذلك السهم (مقتله)؛ آي: محلاً منه کان سبباً لقتله» ویحتمل آنه یراد به خصوص 
الرقبة؛ فانه مقتل کل حبوان في العادة» (فسالوا النبي یلذ)؛ آي: عن جواز آکله بعد 
آن قتل علی الصفة المذکورت (فآمر باکله) بناء علی آن کل انسية توحشت. فذکاتها 
ذکاة الوحشية . 

(وقال)؛ آي: النبي صلی اله تعالی علیه وسلم: (ان لها) وفي لفظ 
البخاري : «ٍن لهذه الابل»» وفي لفظ : «ٍن لهذه البهائم»» (آوابد) بفتح الهمزة 
والواو» وبعد الالف موحدة مکسورة» جمع آبد بالمد» وکسر الموحدة؛ آي : 


)۱( «صحیح البخاري» .)91٩۸(‏ 
() «صحیح البخاري» (۵۰۰۹). 
(۳) «هدي الساري» (ص : ۲۹۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 9 
کاراب لو خوش؛ فاذا خشیتم منها فاصنمُوا مثلمّا عم بهذاالّعیره 
ثم کلوه. 

وّفي رواية :انعر من ال الصَدقَة ند فرماه رجل بسهّم فقتلكه 
سل الب یاون آکله» فقال : «کلوف ی و یر و 
غریب یقال : جاء فلان بأبدة؛ آي: بکلمت آو فعلة مستغربت یقال : آبدت بفتح 
الموحدة. تأبد بضمها ویجوز الکسر آبودا یقال : تأبدت؛ آي: توحشت 
والمراد آن لها توحشا» «کأوابد)؛ آي: کتوحش (الوحوش)۰ وهي الحیوانات التي 
لا تلف ولا تزال متوحشة کالظباء والأرانب» وسائر ما یصطاد» وفي لفظ 
البخاريی(): «کأوابد الوحش» بالافراد» فلا آدري هل الواقع في رواية المسند 
بالجمع» آو وقع ذلك سهواٌ من الناسخ. 

(فذا خشیتم منها)؛ آي: من آوابدها» وفي لفظ البخاريی": «فماند 
علیکم»۰ وفي لفظ له"*: «فٍذا غلبکم منها شيء»۰ (فاصنعوا مثل ما صنعتم بهذا 
البعیر)؛ آي: رمي السهم بعد مراعاة التسمية» ثم لا تبالوا في آي موضع صادف 
لسهم منه» (ثم کلوه) فیه آکل ما رم بالسهم فجرح في أي موضع کان من 
جسده بشرط آن یکون وحشیا آو متوحشاً. 

(وفي رواية: ان بعیراً من ابل الصدقة ند)؛ آي: شرد. (فرماه رجل بسهم 
فقتله. فسئل النبي کِ عن آکله»؛ آي: عن جواز آکله بعد ما کان موته علی الصفة 
المذکورة (فقال: کلوه. ور مرش 3 ما ما یر دیشر 


)۱( (صحیح البخاري» (05۸). 
)۳( (صحیح البخاري» (۵2۸). 
۳( (صحیح البخاري» ٩(‏ 60۰ . 
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ٍَد لها آَوابد کاراب الوخش». 
هل ع 
6 - الحدیث الحادي عشر : أبُو حنيفة < نط» عَنْ نآفع» عن 
مر وق : «أَن رسو ای نی عن لمحتم ۱ 


9 ع 


و 


1 


فان لها آوابد کآوابد الوحش). وهذا هو المذهب عند الجمهور من السلف 
والخلف. قال البخاري: وآجازه ابن مسعود وقال ابن عباس : ما آعجزك من البهائم 
مما في يديك فهو کالصید» وفي بعیر تردی في بر فذکه من حیث قدرت. ورآی 
ذلك علي» وابن عمر» وعائشة انتهی . 

وخالفهم مالك واللیث» ونقل آیضاً عن سعید بن المسیب وربیعة فقالوا: 
لا یحل أکل الانسي |ذا توحش. الا بتذکیته في حلقه ولبته» وحجة الجمهور حدیث 
رافع بن خدیج» واله آعلم . 

# (الحدیث الحادي عشر : آبو حنيفة هل عن نافع» عن ابن عمر ول : 
آن رسول اله َ نهی المجثمة)» بضم المیم» وفتح الجیم» والمثلثة المشددة 
وهي التي تربط وتجعل غرضاً للرمي» فٍذا ماتت من ذلك» لم بحل آکلها» وآخرج 
العقيلي في «الضعفاء»۳) من طریق الحسن عن سمرة قال : «نهی رسول الّه صلی اله 
تعالی علیه وسلم آن تصبر البهیمة» ویوکل لحمها |ذا صبرت»» قال العقيلي : جاء 
في النهي عن صبر البهيمة آحادیث جیاد» وآما النهي عن آکلها» فلا یعرف الا في 
هذا. 


قلت: ولعله لم یطلع علی ما آحرجه الامام ولقائل آن یقول: لیس في 


(۱) «الضعفاء» (۱۸7/۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


الحدیث تصریح بالنهي عن الاأکل ؛ فان قوله: «نهی عن المجثمة» یحتمل عن 
تجلیمها بالربط» واتخاذها غرضاً» فیکون هذا الحدیث من جملة الأحادیث الواردة 
في النهي عن صبر البهیمة ویحتمل آنه نهی عن آکلها ذا ماتت علی تلك الحالة 
ومما پژید الاحتمال الثاني ما آخرجه الترمذي) عن آبي الدرداء بلفظ نهی : «عن 
آکل المجثمة»» وعند آحمد والطبراني( باسناد فیه ابن لهيعة - وحدیثه حسن - من 
حدیث آبي هریرة: «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم نهی عن الرمية آن ترمی 
الدابة. ثم توکل» ولکن تذبح» ثم یرموا ان شاووا" وآما !ذا حلها من الوثاق 
للصبر وفیها رمق ثم ذبحهاء حلّثْ. 

وآما آحادیث النهي عن صبر البهيمت فهي کثيرة منها: حدیث آنس عند 
البخاري" «آنه رآی غلماناً نصبوا دجاجة یرمونها» فقال آنس : نهی النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم آن تصبر البهائم» . 

ومنها: حدیث ابن عمر عنده( بلفظ : «سمعت النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم نهی آن تصبر بهيمة و غیرها للقتل) . 

وعند مسلم(* من حدیثه : «لعن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم من اتخذ 
شیناً فیه الروح غرضا . 


(۱) «سنن الترمذی» (۱8۷۳). 

۲( (مسند آحمد» (۲/ ۰1۰۲ واالمعجم الکبیر» (۲۰/ ۰۳ ح: ۱۲۰). 
۳( (صحیح البخاري» (۵۵۱۳). 

(8) «صحیح البخاري» (۵۵۱6). 


(ه) (صحیح مسلم» (۱۹۵۸). 
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۱۹۹ 
۲ - الحدیث الثاني عشر : بو حنیفةً طفب » عن نافع» عن ابّن 
عمَر ۰4 آن کغب ین مالك 0( 


وفي الباب عن ابن عباس عند البخاري في «التاریخ»» والمغيرة بن شعبة 
عند الطبراني ذ في «الکبیر(»» باسناد حسن . 

* (الحدیث الثاني عشر: آبو حنيفة َلْ)» تابعه یحیی بن سعید فیما روی 
عنه یزید بن هارون؛ وکذا قال مرحوم العطار» عن داود العطار. عن نافع» وذکر 
الدارقطني عن غیرهم : آنهم رووه کذلك؛ يعني: (عن نافع» عن ابن عمر و649 
وعند البخاري" نما وقع هذا الحدیث من رواية عبیدالّه عن نافع سمع ابن کعب 
اين مالك یخبر ابن عمر: آن آباه آخبره ...الخ» وعنده) آیضاً من حدیث 
عبیداللّه » عن نافع» عن ابن کعب بن مالك عن کعب بن مالك وعنده*» آیضاً من 
حدیث جويرية» عن نافع» عن رجل من بني سلمة آخبر عبداله : آن جارية لکعب 
ابن مالك وعنده() آیضاً من رواية مالك عن نافع» عن رجل من الأصار» عن 
معاذ بن سعدء آو سعد بن معاذ آخبره: آن جارية لکعب بن مالك ۰۰ .ال . 

(آن کعب بن مالك) الأنصاري السلمي - بفتحتین - آحد الثلائة الذین تخلفوا 
في تبوك» وتیب عليهی وتخلف عن بدر» وشهد ما عدا ذلك المشاهد کلهاء قال 
البغوي: بلغني آنه مات بالشام في خلافة معاوية» وقال ابن حبان: مات آیام قتل 


(۱) «المعجم الکبیر» (۲۰/ ۳۸۵ الرقم : .)٩۰9(‏ 
(۲) انظر : «فتح الباري» (۹/ ۱۳۲). 

(۳) «صحیح البخاري» (۵6۰۱). 

(8) «صحیح البخاري» (4 ۵۵۰). 

(0) «صحیح البخاري» (۵۵۰۲). 

(1) «صحیح البخاري» (۵۵۰۵). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۱۹۷ 


ی مس ماش و مره مج 7 4ب ی ۱۳ 2 
آتی الب یر فقال : «ا رسُول الوا ود نيمه کانث لها راعیة» فحَافث 


ك 3 چّ ض ال ِ ی وا ۹۲ ۳ مان 1 2 
علی شا: منها المَوّت. فذیحتها بمروة؟ فامره الب کل آکلها» . 
م2 ِ ۰ نز و مر + رص وست 2 م2 


عد ع ‏ 


علي بن أبي طالب طلذه . 

(آتی النبي ی فقال : با رسول الله! [ن غنیمة) بالتصغیر؛ آي: قطيعة من 
الغنم» (کانت لها راعیة)» وهي جارية کعب بن مالك کانت ترعی له غنماً بجیل 
سلع» وجاء في بعض آلفاظ روایات هذا الحدیث : آنها کانت آمق» (فخافت)؛ آي: 
تلك الجارية الراعية (علی شاة منها)؛ آي: من تلك القطيعة التي ترعاها (الموت)؛ 
آي: خروج الروح منها علی وجه لا یباح الانتفاع عنها» (فذبحتها بمروة) بفتح 
المیم» وسکون الراء» وهي قطعة من حجارة بیض بارقة توري النار» آو صلب 
الحجارة کذا قاله الشیخ علی القاري( والمراد هنا جنس الاحجار» لا خصوص 
المروق وفي لفظ للبخاري: «فکسرت حجراً فذبحتها» . 

(فأمره النبي و باکلها) فیستفاد منه آن الذبح جائز بکل ما آنهر الدم من 
حدید» آو حجر. آو ليطت آو نحو ذلك. الا ما کان من السن والعظم» وقد وقع 
عند البخاري"!؟ من حدیث رافع بن خدیج: قلت : يا رسول الّه! انا لاقوا العدق 
ولیست معنا مُدِیَ» آفنذیح بالقصب؟ فقال: اعجل آو رن ما آنهر الدم واذکر اسم 
له فکلْ» لیس السن والظفر. وساأحدثکم آما السن فعظم. وأما الظفر فمدی 
الحبشة) . 


فظهر من هذا آن الذبح يجزي بکل محدد» فیدخل السیف» والسکین» 


)۱( «شرح مسند آبي حنیفة» (ص : ۳۰۰ 


)۲( (صحیح البخاري» (۲۵۰۱۷). 
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والحجر» والخشب. والزجاج» والقصب. والنحاس» وسائر الأشیاء المحددة 
الا السن والعظم فلا یصح الذكاة بهما بحال عند مالك والشافعي؛ ولحمد» 
وتجوز بهما عند آبي حنيفة مع الکراهة |ٍذا کانا منقطعین» وحجته في ذلك ما آخرجه 
آبو داود() من حدیث عدي بن حاتم : «آمٍر الدم بما شثت". 

وفي الحدیث جواز ذبيحة المرأق والامة» صغيرق آو کبیرة» مسلمت آو 
کتابیت طاهرة آو غیر طاهرة؛ لاه صلی الّه تعالی علیه وسلم آمر بأکل ما ذبحته» 
ولم بستفصل» وفیه رد علی من منعه» وقد نقل محمد بن الحکم عن مالك کراهته» 
وفي «المدونة» جوازه» وفي وجه للشافعية یکره ذبح المرأة الأضحیت» وعند سعید 
ابن منصور بسند صحیح عن ابراهیم النخعي: آنه قال في ذبيحة المرأة والصبي : 
لا باس |ذا آطاقا الذبيحة وحفظا التسمیة» وهو قول الجمهور . 

وفیه جواز تصرف الاأمین کالمودع بغیر لٍذن المالك بالمصلحة وقال ابن 
القاسم : ذا ذبح الراعي شیثاً بغیر لذن المالك» فقال خشیت علیها الموت. لم 
یضمن علی ظاهر الحدیث» وتعقب بآن الجارية کانت آمة لصاحب الفنم» فلا 

وفیه جواز آکل ما ذبح بغیر ٍذن صاحبه» ولو ضمن الذابح» وخالف في ذلك 
طاوس وعکرمة. وهو قول !سحاق وآهل الظاهر» وعورض بحدیث الباب» وبما 
آخرجه آحمد. وآبو داود بسند قوي من طریق عاصم بن کلیب» عن آبیه في قصة 
الشاة التي ذبحتها المرأة بغیر |ٍذن صاحبها» فامتنع النبي ‏ من آکلها. لکنه قال: 
«أطعموها الأساری» ولو لم یکن ذلك جائزا ما آمر باطعام الاأساری وال علم . 


( «سنن آبی داود» (۲۸۲4). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۱۹۹ 


۷ - الحدیث الثالث عشر: بو تیف له عَن الثم عَن 
جابر بن عفر له ال : «خرج غلاع من الأنضار قبل ده فمَر في 
طریقه تاصطاد ون 1 

* (الحدیث الثالث عشر : آبو حنيفة ولد عن الهیم). وتابعه قتادة عند 
الترمذي) في رواية هذا الحدیث» (عن الشعبي» عن جابر بن عبدالّه یه قال : 
خرج غلام)؛ آي: شاب؛ فان الغلام یطلق في الأصل علی الصبي الذي لم یدرك 
وقد یطلق علی المدرك آیضاً کما جاء في حدیث الاسراء من قول موسی علیه 
السلام : «رب! هذا غلام بعثته بعدي»» فقد سمی موسی علیه السلام نبینا محمداً 
صلی الّه تعالی علیه وسلم غلاماً مع آنه کان في هذا الوقت ابن آربعین سنة» وقد 
دخل في الکهولة. 

(من الانصار) لعله محمد بن صفوان؛ فان حدیشه عند آبي داود( قال : 
«صدت آرنبین» فذبحتهما بمروق. فسألت رسول الّه جَ عن ذلك» فآمرني باکلهما»» 
لکن قال آبو داود: في الحدیث محمد بن صفوان آو صفوان بن محمد وآخرجه 
النسائي(" عن ابن صفوان» (قبل) بکسر القاف» وفتح الموحدة؛ آي: جهة (آحد) 
بضمتین : جبل معروف بالمدینة» (فمر)؛ آي: فذهب (في طریقه فاصطاد آرنبا) 
زاد عند الترمذي: «آو آرنبین» والأرنب: حیوان شبه العناق» قصیر الیدین» 
طویل الرجلین» عکس الزرافة» وهو اسم جنس یطلق علی الذکر والانثی» وقضیب 
الارنب کذکر الثعلب: آحد شطریه عظم. والاخر عصب. وربما رکبت الانشی 


(۱) «سنن الترمذيی» (۱۷۲). 
(۲) «سنن آبي داود» (۲۸۲۲). 
(۲) «سنن النساتي» (۳۱۳؟). 
(6) انظر: «حیاة الحیوان» (۱/ ۱۹). 
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و ضر مر گر و ری سر مس ررض و 4 م و بش یلا 9 
فلم یجد ما بَدیحها فذیحها بخجر» نجاء بها لی سول الم قد 
1۳ وس رهگ 1 و 6 له کات کمک رو 
علقها ببده. فأَمرهُ باکلها». وفی رواية : آن رجلا آصات آرنبین فذیحهما 

مه ۰ مرص مب ۰ ۰ س ۰ 

۲ ۰ ۳ ۶ 2 اه رسد ۳ 2 
0ص ۳۹ ۳ سح م ۳ 2 و۳۳ سر 4 ۳۹۹ سم 
بمَروة؛ يَعني : الحج «فأمرهٌ النبی یار باکلها». وّفي روایة: اصاب 


الذکر عند السفاد؛ لما فیها من الشبق» وتسفد وهي حبلی» ویکون عاماً ذکرا وعاماً 
آنثی» فسبحان القادر علی کل شيء وقد مر ذکر خواص لحمه؛ ومافیه من 
الفوائد في الحدیث الرابع من کتاب الصوم. 

(فلم یجد ما پذبحها)؛ آي : به من آلات الحدید» کالسکین ونحوه. (فذبحها 
بحجر) فیه حدق (فجاء)؛ آي : ذلك الأنصاري (بها)؛ آي: بالأرنب المذبوحة 
(الی رسول اله )+ لیستفتیه في آکلها من حیث کونها آرنبًه ومن حیث کونها 
مذبوحة بحجرء (قد علقها) بتشدید اللام من التعلیق (بیده. فآمره)؛ آي: فآمر 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ذلك الأنصاري (بأکلها) ویستفاد من الحدیث 
جواز آکل الأرنب» وقد مر البحث في ذلك مستوفی في کتاب الصوم» وخلاف 
العلماء في ذلك کذلك . 

(وفي رواية)؛ آي: بالسند السابق: (آن رجلا)؛ آي: من الاأنصار (أصاب 
آرنبین)؛ آي: في صیده (فذبحها بمروة) قد مر ضبطها في الحدیث السابق؛ 
(يعني الحجر) الأبیض البرّاق» وهو آصلب الحجارة. (فأمره النبي تا بأکلها)؛ 
ام حین استفتاه في لك . 

(وفي رواية) بالسند المذکور: (آصاب رجل من بني سلمة) بکسر اللام : 
ابن سعد بن علي بن آسد بن ساردة بن تزید بن جشم بن الخزرج» وهم حي من 
النصار والنسبة ٍلبهم سَلمي بفتح آوله وثانیه. علی ما رجحه الخيضري في 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۱۲۳۱ 


36 ۶ 

«الانساب» ثم قال: وهذه النسبة علی غیر قیاس» قال ابن طاهر : وأصحاب الحدیث 
یکسرون اللام قال ابن الصلاح: وهو لحن» ینسب لیهم جماعة من الصحابة 
منهم جابر ووالده عبداله وآبو قتادة وآخرون. 

(آرنبا باحد)؛ آي: بجبل آحد. (فلم یجد)؛ آي: ذلك السلمي لذبح الارنب 
(سکیناً؛ فذبحها بحجر)؛ آي: استعجالاً خشية من آن تموت قبل ذلك» (فأمره 
النبي ی باکلها). ولم یصح في الاأحادیث آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم أکل من 
لحمهاء وآما ما وقع عند البخاري") في کتاب الهبة من طریق شعبة» عن هشام بن 
زید بن آنس بن مالك» عن آنس قال: «آنفجنا آرنباً بمر الظهران» فسعی القوم 
فلغبوا؛ فأدرکتها فآخذتها فأتیت بها آبا طلح. فذبحها. وبعث الی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بورکها - آو بفخذیها» قال: فخذیها لا شك فیه - فقبله. 
قلت : وأکل منه؟ قال: وأکل منه ثم قال بعد: وقبله»» فقد قال الحافظ) في 
ذلك : انه شك في الأکل ثم استیقن القبول» فجزم به آخرآ» قال"۳: وهذا التردد 
لهشام بن زید وقف جده آنساً علی قوله: آکل منه» فکآن آنساً توقف في الجزم به» 
وجزم بالقبول» وقد آخرج الدارقطني من طریق عائشة: «آهدي |ٍلی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آرنب» وآنا نائمةه فخباً لي منها العجز» فلما قمت» 
آطعمني»» قال : ومذا لو صحَ» لأشعر بانه کل منها» لکن سنده ضعیف . 


)۱( (صحیح البخاري» (۲۵۷۲). 
() «فتح الباري» (۵/ ۲۰۲). 
(۲) «فتح الباري» /٩(‏ 1۱۲). 
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۸ - الحدیث الرابع عشر: آبو حنيفة طقبه» عنْ حمّاد» عنْ 


ابراهيی عَنْ علقمّت. عن عبداربنن مَسْعود طه قال : «ٍن رسَول او کار 
کل من ذبيحة امرآق ی 


ووقع في «الهدایة» للمرغيناني : آن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم آکل 
من الآرنب حین آهدي الیه مشویّاً»ه وآمر آصحابه بالأکل منه» فکأنه تلقاه من 
حدیئین» حدیث آنس الذي آشرنا (لیه. وحدیث آبي هريرة عند النسائي من طریق 
موسی بن طلحة» عن آبي هريرة قال: «جاء آعرابي ٍلی النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم بأرنب قد شواها» فوضعها بین یدیه» فأمسك وآمر آصحابه آن یأکلوا!» 
ورجاله ثقات الا آنه احتلف فیه علی موسی بن طلحة» وقد آشرت لی ذلك في 
کتاب الصوم؛ والعجب من الرافعي آأنه حکی عن آبي حنيفة آنه حرمها. وقد غلطه 
النووي في ذلك النقل . 

وفي حدیث جابر جواز الاصطیاد» وآما ما آخرجه آبو داود والنسائي") عن 
ابن عباس مرفوعاً: «من اتبع الصیده غفل» فهو محمول علی من واظب ذلك حتی 
یشغله عن غیره من المصالح الدینية والاأمور التي لابدً لکل مکلف من الاتبان 
بها والمحافظة علیها» ومن لم یظهر منه قصور في الفرائض خحصوصاً في آوقاتها؛ 
مع المحافظة علی الجماعة» فلا بأس له في ذلك» واله آعلم . 

# (الحدیث الرابع عشر: آبو حنيفة نلْبه» عن حماد. عن ابراهیم» عن 
علقمة. عن عبداله بن مسعود نله قال : ن رسول اله کار آکل من ذبيحة امرأة) 
ولا آدري من هي» وکیف قصتها؟ ولعلها تکون |حدی آزواجه آو آم سلیم 


(۱) «الهدایة» (6/ ۳۵۲). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ 1۱۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۳۳ 
وهی عَنْ قثل الما 
4 ع 
۰۹ ۰ - الحدیث الخامس عشر : بو حنيفة ده عَنْ مُحوّل بُن 
راشد» ی ری مرج ور مه ی ون 


وال آعلم . 

(ونهی عن قتل المرآة)؛ آي : في الجهاد؛ وقد صح عند البخاري من 
حدیث ابن عمر: «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ری امرأة مقتولة في بعض 
مغازیه» فأنکر قتل النساء والصبیان»» وقد مر البحث في ذلك مستوفی في الحدیث 
الثاني من کتاب الجهاد . 

قال الملا علي القاري": واختلفوا في المرتدة عند عدم التوبة» فتحبس عند 
آبي حنيفة» وتقتل عند غیره» وآما في القصاص. فلا خلاف في آن المرأة تقتل 
بالرجل» ولم یقل آحد بالعفهوم المخالف في قوله تعالی : #کیبََکء اْتصام 
الق یام ولد الب وال بالق گالبترن: ۱۷۸]» انتهی . 

ها وش آبو حنيفة وله عن مخول) بوزن محمد» 
وقیل : بکسر المیم» وسکون الخاء المعجمة» وفتح الواو: ابن ابراهیم بن مکحول 
(ابن راشد)» فصار مخول منسوباً الی جد آبیه» ویکنی بأٍبي راشد بن آبي مجالد 
النهدي مولاهم. الكوفي الحناط بمهملة وتشدید نون» قال الذهبي"۳: رافضي 


بغیض ۰ صدوق في نفسه وروایته عن اسرائیل» قال آبو نعیم : سمعته ورأی رجلا 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۰۱۵). 
(۲( «شرح مسند آبي حنیفة» (ض : ۰ 
(۳) «میزان الاعتدال» (/ ۸۵). 


ِ الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ل 


. 


سول الم : «ما من یام آفْضل عند رین یام عشر الاأضحی . 
من المسودة فقال: هذا عندي خیر وأفضل من آبي بکر وعمر لا انتهی . 

مات بعد آربعین ومائق وقد تابعه الأعمش عند البخاري» وسلمة بن کهیل 
عند آبي عوانة في روایته لهذا الحدیث» (عن مسلم) ابن عمران» ویقال: ابن آبي 
عمران (البطین) وانما لقب ذلك لعظم بطنه» وکان یکنی بأبي عبدال الکوفي» 
قال الحافظط۱): قة. 

(عن سعید بن جبیر» عن ابن عباس عل قال : قال رسول اله یٍ: مسا من 
آیام آفضل عند الّه من آیام عشر الأضحی). وفي لفظ البخاری(: «ما العمل في 
آیام آفضل منها في هذه العشر قالوا: ولا الجهاد؟ قال: ولا الجهاد الا رجل 
خرج یخاطر بنفسه وماله» فلم یرجع بشيء»» وعند آبي داود الطيالسي: «ما العمل 
في آیام آفضل منه في عشر ذي الحجة" وکذا رواه الدارمي( وعند آبي داود : 
«ما من آیام العمل الصالح فیها آحب لی الّه تعالی من هذه الأیام؛ يعني : آیام 
العشر»» وکذا عند ابن ماجه* وعند الترمذي: «من هذه الایام العشر» بدون : 
يعني» وعند آبي عوانة: «ما من عمل آزکی عند اله تعالی» ولا عظم آجرآمن خیر 


یعمله فی عشر الضحی» . 


() «تقریب التهذیب» (الرقم : 1۵۸۷). 

(۷) «صحیح البخاري» (۹۱۹). 

۳۱( «مسند آبي داود الطيالسي» (۰)۲۱۳۱ و«سنن الدارمي» (۱۷۷۳). 
(8) «سنن آبي داود» (۰)۲۳۸ واسنن ابن ماجه» (۱۷۲۷). 


(0) «سنن الترمذي» (۷۰۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و ما و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وفي حدیث جابر في «صحيحي آبي عوانة» وابن حبان٩:‏ «ما من آیام 
آفضل عند الّه تعالی من آیام عشر ذي الحجة؟ . 

وفي الحدیث تفضیل بعض الازمنة علی بعض» کالامكنة وفضل آیام عشر 
ذي الحجة علی غیرها من آیام السنة وقد وقع عند الترمذي» وابن ماجه( عن 
آبي هربرة مرفوعاً: «ما من آیام حب لی الّه کت آن یتعبد له فیها من عشر ذي 
الحجة» یعدل صیام کل یوم منها بصیام سنة وقیام کل لبلة منها بقیام ليلة القدر»» 
واستدل به علی فضل صیام عشر ذي الحجة؛ لاندراج الصوم في العمل» ولموازاته 
بصیام السنة واستشکل بتحریم الصوم یوم العید» وأجیب بأنه محمول علی 
الغالب» ولا یرد علی ذلك ما رواه آبو داود") وغیره عن عائشة قالت : «ما ریت 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم صائماً العشر قط»؛ لاحتمال آن یکون ذلك 
لکونه کان یترك العمل» وهو بحب آن یعمله خشية آن یفرض علی آمته» کما رواه 
الشیخان من حدیث عائشة رضي الّه عنها . 

وفي الحدیث من نذر الصیام» آو علق عملاً من الأعمال بًفضل الایام 
تعینت هذه العشر» فلو آفرد یوماً منها تعين یوم عرفة؛ لانه علی الصحیح آفضل 
العشر المذکورة فان آراد آفضل آیام الاسبوع تعین یوم الجمعة جمعاً» بین حدیث 
الباب وحدیث آبي هريرة مرفوعاً: «خبر یوم طلعت فیه الشمس یوم الجمعة»» رواه 
مسلم» آشار ای ذلك کله النووي في «شرحه علی مسلم»*۲. 


)۱( (صحیح این حبان» (۰)۳۸۵۳ و(امستخرج آبي عوانة» (۲۳۲۰). 
(۲) «سنن الترمذی» (۰)۷۰۸ و«سنن ابن ماجه» (۱۷۲۸). 

(۳) «سنن آبی داود» (۲۳۹). 

(8) انظر: «المنهاج» (۳/ ۰)۲۲۲ وافتح الباري» (۲/ 10٩‏ و۵1۰). 
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۳۰۹ 
روا فیهنٌ من ذکر ال تتالی». 


عد ع 9‏ 


۰ - الحدیث السادس عشر : آو حنيفة وله عنْ جبلة» عن 
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وقال الداودي۲: لم برد عنه جک آن هذه الایام خیر من یوم الجمعة؛ لانه 
قد یکون فیها یوم الجمعة؛ يعني» فیلزم تفضیل الشيء علی نفسه» وتعقب بان 
المراد کل یوم من آیام العشر آفضل من غیره من آیام السنة» سواء کان یوم الجمعة آم 
لا» ویوم الجمعة فیه آفضل من یوم الجمعة في غیره؛ لاجتماع الفضلین فیه . 

(فاکثروا فیهن من ذکر الّه تعالی)» وللبيهقي في «الشعب») في حدیث 
ابن عباس : «فأکثروا فیهن من التهلیل والتکبیر»» والمراد من الذکر ملاحظة ال 
تعالی ومراقبته في آي طاعة کانت» من صلاة آو صدقت آو صوم آو حج» آو 
تهلیل آو تسبیح» آو تحمید» آو صلاة علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» آو 
صلة رحم» آو حسن خلق» آو حسن عشرة مع آهله وولده واله علم. 

* (الحدیث السادس عشر: آبو حنيفة یه عن جبلة) ابن سحیم» (عن 
ابن عمر و4 قال : جرت السنة)؛ آي : الطريقة والعادة» ولیس المراد بها السنة 
المصطلحة التي تقابل الواجب» والطريقة عم من آن تکون للوجوب. آو للندب» 
ولا یتقوی آحدهما الا بدلیل یویدی ومما یوید الوجوب وجوه کثبرق منها: قوله 
تعالی: « قَصَل رک ونر الکوثر: ۲]» والاصل في الاأمر الوجوب . 
() «فتح الباري» (۲/ 81۰). 

(۲) انظر: «فتح الباري» (40۱/۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


«علی کل آهل بیت آضحیة»» ولفظ «علی» یدل علی الوجوب. 

ومنها: آن آبا بردة بن نیار لما ذبح قبل الصلاة؛ آمره النبي صلی الّه تعالی 

علیه وسلم آن یعید الذبح والأمر بالاعادة لا یتأتی الا في الواجب» خصوصاً عند 
من یری آن النفل لا یلزم بالشروع. 

ومنها: ما آخرجه آحمد» واین ماج وصححه الحاکم( عن آبي هربرة له 
مرفوعاً: «من کان له سعت ولم یضح فلا پقرین مصلاناا ومثل هذا الوعید 
لا یلحق بترك غیر الواجب . 

ولا یقال : ان الائمة رجحت وقف حدیث آبی هريرة؛ لا نقول: قد ذکر 
الحافظ ابن حجر( في «تخریح آحادیث الهدایة» : واختلف فی رفعه ووقفه والذي 
رفعه ثْقف انتهین:> 

وقد تقرر من کلام آهل الاصول آن الرفع زيادق والزيادة من الثقة مق مقبولة اذا 
لم تقع منافية لمن هو آوثق منه» والمنافاة آن یکون خبر کل منهما منافیاً لخبر الاخره 
کقیام زید» وعدمه » علی آنه لو صح هنا وقف حدیث آبي هریرة» لکان له حکم 
الرفع ؛ لما تقرر عند هل الاصول آن الصحابي الذي لم یشتغل بالاسرائیلیات ذا 


(۱) «مسند آحمد (4/ ۰)۲۱۵ واستن آبي داود» (۲۸۸۸)) و«سنن الترمذي» (۰)۱9۱۸ 
و«سنن ابن ماجه» (۲۱۲۵). 

(۲) «مسند آحمد» (۲/ ۰۳۲۱ واسنن اين ماجه» (۰)۳۱۲۳ و«المستدرك» (۲/ ۰1۲۲ 
الرقم : (۳۰۸). 

(۳) «الدراية في تخریج آحادیث الهدایة» (۲/ ۲۱۲). 
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بما هنالك» ولا مخبر لمثل ذلك الا النبي یاه وهذا لا یخنی علی من طالع کتب 
الحدیث ولذلك قال آبو حنيفة رحمه الّه فیما صح عنه : |ٍن الاضحية واجبة علی 
المقیم الموسرء وعن مالك مثله في رواية» لکن لم یقید بالمقیم» ونقل عن 
الاوزاعي وربيعة واللیث مثله» وهو رواية عن آحمد» وفي المشهور عنه یکره ترکها 
مع القدرق وفي وجه للشافعية آنها من فروض الکفاية» والمشهور عند الشافعية 
آنها سنة مكدة علی الکفاية . 

قال ابن حزم : لا یصح عن آحد من الصحابة آنها واجبة» وصح آنها غیر 
واجبة عن الجمهور» ولا خلاف في کون الأضحية من شرائع الدین» وعن محمد 
ابن الحسن() هي سنة غیر مرخّص في ترکهاء قال الطحاوي : وبه نأخذ. 

واستدل من قال بعدم الوجوب بحدیث این عباس مرفوعاً: «کتب عليٌ 
النص ولم یکتب علیکم» وهذا حدیث ضعیف من جمیع طرقه لا یصلح للمعارضت 
وآما ما روي عن آبي بکر وعمر ی آنهما کانا لا یضحیان فیحتمل آنهما لم یکونا 
موسرین» ویحتمل آنهما لم یریا الوجوب. ومکذا ينبغي آن یقال في فصل من لم 
یضح من الصحابة» کابن مسعود آو ضحی بما هو آقل من الشاة» کما روي آن 
بلالاً ضسحی بديك؛ ومثله عن آبي هريرة آیضا فهذه کلها آفعال الصحابت لا تصلح 
لمعارضة الکتاب والستة الثابتة . 

(من رسول ال با في الأضحیة) بضم الهمزة ویجوز کسرهاء ویجوز 
حذف الهمزة فیفتح الضاد» والجمع ضحایا؛ ولذلك سمي یوم الاأضحی» وهو 


() «فتح الباري» (۱۰/ ۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۳ 
۳ مس 
۰ ۵ سلله» 


۱ - الحدیث السابع عشر: بو حنیفةً تیه عن این عَن 


عبٍّ الرَحمن بُن سابط ی یش 


یذکر ویژنث وکآن تسمیتها اشتقت من اسم الوقت الذي یشرع فیه وقد آخرج 
حماد بن سلمة في «مصنفه» بسند جید الی ابن عمرء والترمذي" من حدیث 
الحجاج بن آُرطاة عن جبلة بن سحیم : «آن رجلاً سأل ابن عمر عن الأضحية آهي 
واجبة؟ فقال: ضحی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم والمسلمون بعده»» فعدل 
ابن عمر عن الحکم بالوجوب وعدمه ٍلی مجرد الاخبار عن الفعل . 

وآشار بقوله : «والمسلمون بعده» ٍلی آنها لیست من الخصائص» وکان ابن 
عمر و حریصاً علی اتباع آفعال النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» والعجب من 
الشافعية لِذ لم یقولوا بوجوب الاضحية مع آن المقرر في آصولهم: آن فعل الرسول 
صلی ال تعالی علیه وسلم مما لم یختص به. ولا یکون عادیً» موجب عندهی 
واه آعلم . 

وآما عند الحنفية فقدّمنا وجوبها عندهم لکن وجوباً غیر الفرض» فتجب 
عندهم علی کل حرء مسلم» مقیم بمصر آو قرية آو بادية» ولا تجب علی حاج 
مسافر» وآما آهل مک فتلزمهم وان حجوا وقیل : لا یلزم المحرم |ٍذا کان موسر 
فلا ضحية علی عبد» ولا کافر» ولا فقیر یذبحها عن نفسه وعن طفله» وآدنی 
ما يجزي فیها شاة» آو سَبْمٌ بدنة من الابل» والبقر ویذبحها فجر یوم النحر بعد 
الصلاق وباقي الأحکام تطلب من کتب الفقه . 

* (الحدیث السابع عشر: آبو حنيفة ضبه» عن الهیثم) ابن حبیب الصيرفي 
(عن عبد الرحمن بن سابط). لعله الجمحي. فانه تابعي» کما آشار لیه ابن حبان 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۳). 
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عَنْ جابیر شن عبات : يلو ضکی بکنشین آشعرین 
في «ثقاته*» ورجل آخر یسمی بعبد الرحمن بن سابط من ثقات آتباع التابعین . 

(عن جابر بن عبداله ی : آن النبي یه ضحی)؛ آي : ذبح في آضحته 
(بکبشین) تثنية الکبش» وهو فحل الضأن في ی سن کان» واختلف في ابتدائه» 
فقیل : |ذا آنی» وقیل : |ذا آربم» (آشعرین)؛ آي: شعرهما کثیر» قاله الملا 
علي(۰ (آملحین) بحاء مهملة تثنية الأملح» وهو الذي فیه سواد وبیاض» والبیاض 
آکثر» ویقال : هو الأغبر وهو قول الأصمعي وزاد الخطابي فقال : الأملح هو 
الذي في خلل صوفه طبقات سود ویقال : الأبیض الخالص قاله ابن الاعرابي» وبه 
تمسکت الشافعية في تفضیل الأبیض في الاضحية وقیل : هو الذي تعلوه حمرة 
وقیل : هو الذي ینظر» ويمشي ویبرك في سواد؛ يعني: تکون العینان» والیدان؛ 
والرجلان سوداً منه وما عدا ذلك آبیض» وحکی ذلك الماوردي عن عائشة قال 
الحافظ۳: وهو غریب. 

ولعله پرید الجمع بین الأحادیث التي ورد فیها کونه آملح» وحدیث آبي 
سعید قال : «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم يضحي بکبش آقرن فحیل 
ینظر في سواد» ویأکل في سواد» ويمشي في سواد» آخرجه الترمذي» وأبو داود» 


والنساتي* ویمکن آن یقال: لا حاجة ٍلی الجمع نظرا الی التعدد . 


(۱) «شرح مسند آبي حنیفة» (ص : 1۳۰). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۰). 
)۳( «فتح الباري» (۱۰/ ۰ 


(8) «سنن الترمذي» (۱8۹7) «سنن آبي داود» (۰)۲۷۹۲ «سنن النسائي» (4۳۹۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


عر وو 


َحَدُهما عَنْ تقسه والاخَر عَن مَنْ شهد آَْ لاه لا له من آمته». 


واختلف في اختیار هذه الصفة. فقیل : لحسن منظره» وقیل : لشحمه» 
وقیل : للحمه وفي الحدیث آن الذکر في الأضحية آفضل من الأنثی» وهو قول 
آحمد» وعنه رواية آن الأثثی آولی . 

وقال الرافعيی( و سس سس نی 
قیمة. فلا تفدی بالذکر آو آراد الأنثی التي لم تلد وقال ابن العربي: الأصح 
َفضلية الذکور علی الأناث في الضحایا» وقیل : هما سواء. 

ویستدل بالحدیث علی مشروعية استحسان الأضحية صفة ولوناً قال 
الماوردي: |ٍن حسن المنظر مع طیب المخبر في اللحم - ذا اتفق - آفضل» وان 
انفرد» فطیب المخبر آولی من حسن المنظر وقال آکثر الشافعية: أفضلها البیضای 
ثم الصفرای ثم الغبرای ثم البلقای ثم السوداء. 

(آحدهما) یحمل آن یکون بدلاً عن کبشین؛ آي: ضحی بأحدهما» ویحتمل 
آن یکون مبتداًه ویکون قوله : (عن نفسه) خبرآ» ویتعلق الجار والمجرور بفعل 
مقدر؛ آي: آحدهما کان عن نفسه» آو ذبح» آو ضحی عن نفسه «والاخر)؛ آأي : 
وضحی بالکبش الاخر (عمن شهد آن لا له لا ال من آمته) وعند آبي داود 
من حدیث جابر قال: «ذبح النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یوم النحر کبشین» 
آقرنین آملحین» موجوئین» فلما وجههماء قال: #ي َجَهتْ وجهی ی فطر 
الککومتب ولاز حنیفا وم یرت المشرکیت ( فل رد صلان وی وعتیای 

موم ۶۱ 


اف یور میت (2) لا شریك له. بذک آمرث وا رل انتایی )۰4 اللهم منك ولك» 


4 فا 


() انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۰۱۱ 
(۲) ۲ سنن آبي داود» (۲۷۹۵). 
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و و و و و و و و مه ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


اللهم عن محمد وآمته» بسم ال وال آکبر» ثم ذبح» وفي رواية قال: «شهدت 
مع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم الأضحی بالمصلی. فلما قضی خطبته» نزل 
عن منبره فأتی بکبش» فذبحه بیده» وقال: بسم ال وال آکبر هذا عني وعمن 
لم یضخ من آمتي»» وآخرج الترمذي") الرواية الثانیق وعند آبي یعلی باسناد 
حسن عن جابر: «آن رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم آتي بکبشین» آقرنین» 
آملحین عظیمین» موجوئین» فآضجم آحدهماء فقال: بسم ال وال آکبر» اللهم 
عن محمد؛ وآل محمد» ثم أضجع الاخر فقال : بسم ال واله آکبر» عن محمد 
وآمته : من شهد لك بالتوحید» وشهد لي بالبلاغ» . 

وقد جاء في حدیث آبي رافع عند آحمد"" باسناد حسن «آنه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم ضحی آحدهما عنه وعن هل بیته» والاخر عمن شهد بالوحدانيق 
وله بالبلاغ» زاد البزار0): «فیطعمها جمیعاً المساکین» ویأکل هو وأهله منهما؛ 
قال : فلبثنا سنین لیس آحد من بني هاشم يضحي. قد کفانا ال برسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم الغرم والمونة»» وفي حدیث آبي سعید عند البزار* باسناد جید: 
«ذیح آحدهما. فقال: هذا عن محمد وأهل بیته» وذبح الأخر» وقال: هذا عمن 


لم یضح من آمتی ۹ 


(۱) «سنن الترمذی» (۱۵۲۱). 

(۲) «مسند آبي یعلی» (۳/ ۲۲۷) الرقم: (۱۷۹۲). 
(۳) «مسند آحمد» (/ ۸). 

(8) «کشف الاستار» (۷/ ۱۲ الرقم : (۱۲۰۱۸). 
(۵) «کشف الاستار» (۷/ ۰1۲ الرقم: (۱۲۰۹). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


عند آبي یعلی والطبراني في «الوسط»۳): «فقرب آحدهماء فقال: بسم ال 
منك ولك هذا عن محمد وأهل بیته» وقرب الاخر» وقال : بسم ال اللهم منك 
ولك» هذا عمن وخدك من آمتك»» وفي اسناده الحجاج بن آرطاق وهو ثقت 
رکه لین وفي حدیث آبي طلحة: فقال عند ذبح الاو : (عن محمد وآل 
محمد وقال عند ذبح الثاني: عمن آمن بي وصلّقني من آمتيی»» آخرجه الطبراني( 
پاسناد رجاله رجال الصحیح . 

وفي حدیث آبي هريرة عند الطبراني في «الْوسط»(: «آحدهما عنه وعن 
آهل بیته» والاخر عنه وعمن لم یضح من آمته" وفي (سناده عیسی بن عبد الرحمن 
ابن بي فروة» وهو ضعیف ‏ وفي حدیث حذيفة بن آسید: «فیذبح آحدهما فیقول : 
اللهم هذا عن آمتي ممن شهد لك بالتوحید وشهد لي بالبلاغ» آخرجه الطبراني 
في «الکبیر») باسناد فیه یحبی بن محمد بن نصرء وثقه ابن عدي وضعفه 
جماعة» وفي حدیث عائشة عند مسلم: «وآخذ الکبش فاضجعه. ثم ذبحه ثم 
قال بسم ال اللهم تقبل من محمد» وآل محمد» ومن آمة محمد ثم ضحی». 

فجملة من ذکرناهم من الصحابة الذین رووا تضحية النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم عن آمته سبعة آنفس» وفي هذه القصة فوائد متعددة. 


منها: مباشرة ذبح الاأضحية بنفسه صلی الّه تعالی علیه وسلم ومن ذلك 


(۱) «مسند آبي یعلی» (۰/ ۷ الرقم : (۳۱۱۸)) واالمعجم الأوسط» (۳۲۷۸). 
(۲) انظر: «مجمع الزوائد» (4/ ۲۲). 

)۳( «المعجم الأوسط» (۱۸۹۱). 

(8) «المعجم الکبیر» (۳/ ۱۸۲)) الرقم : (۳۰۵۹). 

(0) «صحیح مسلم» (۱۹۱۷). 
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قال العلماء یستحب للمضخي آن یباشر الذبح بیده» رجلاً کان و امرأة. 

ومنها: قوله کر: «یا فاطمة! قومي فاشهدي آضحيتك. یغفر لك بأول قطرة 
من دمها کل ذنب عملتیه» آخرجه الطبراني في «الکبیر() باسناد فیه آبو حمزة 
اليماني» وهو ضعیف. وآخرجه البزار من طریق آخری» وعند الحاکم في «المستدرك» 
من طریق المسیب بن نافع: آن آبا موسی کان یأمر بناته آن یذبحن نسائکهن بآیدیهن» 
قال الحافظ): وسنده صحیح . 

وعند المالكية رواية عدم (جزاء التوکیل في الذبح مع القدرة» وعند آکثرهم 
یکره» لکن یستحب آن يشهدها. وعند الشافعیة: الأُولی للمرأة آن توکّل في ذبح 
آضحیتها» ولا تباشر الذبح بنفسها» وقد مر الکلام علی مطلق جواز ذبح المرأة. 

ومنها: جواز التوکیل في ذلك فانه یا ذبح عن آمته» وقد اتفقوا علی جواز 
التوکیل فیها للقادر» ویکره آن پستنیب حائضاً آو صبیاً. آو کتابًء قال الحافظ: 
وآولهم آولی ثم ما یلی . 

ومنها: آن الشاة الواحدة تجزی" عن جماعة لا یحصی عددهم» ومن هنا 
قال بعض العلماء : آنه لذا ذبح رجل عن آهل بیته شاة واحدة تأدت السنة عن 
جمیعهم وهو قول مالك والشافعي» وآحمد» واسحاق» ویژیدهم ما آخرجه 
الترمذي*) باسناد صحیح حسن عن عطاء بن یسار قال : «سألت آبا آیوب کیف 


(۱) «المعجم الکبیر» (۱۸/ ۰۲۳۹ رقم: 1۰۰). 
() «فتح الباري» (۱۰/ ۱۹). 
(۳) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۸). 


رء «سنن الترمذي» (۵ ۱۵۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


کانت الضحایا علی عهد رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ فقال: کان الرجل 
يضحي بالشاة عنه» وعن آهل بیته» فیأکلون وبْطعمون» حتی تباهی الناس» فصارت 
کما تری»۰ وقال آبو حنيفة وعبدالّه بن المبارك وغیرهما: الشاة الواحدة لا تجزی» 
الا عن نفس واحدة. 

ومنها: آله (ذا ضحی آحد عن غیره بغیر آمرم أجزأً المذبوح عنه عن سقوط 
الواجب. وبهذا قال آبو حنيفة» وأحمد. ولا ضمان علیه وقال مالك : ان کانت 
واحدة» آجزأت عن صاحبها. واختلف آصحابه هل یغرم الذابح النقصان بالذبح» 
آم لا؟ وان کانت غیر واجبتة» فهل تجزی؛ عن صاحبها آم لا؟ وهل یضمنها علی 
روایتین» وقال الشافعي: تجزی؛ عن صاحبها» ویضمن الذابح النقصان» فیتصدق 
به. 

ومنها: آن المستحب ذ في الفنم آنها تذبح مضجعة. لا قائمت ولا بارکة؛ فان 
الاضجاع آرفق بها» وبهذا جاءت الحادیث وأجمع المسلمون علیه» واتفق العلماء 
وعمل المسلمین علی آن ٍضجاعها یکون علی جانبها الایسر؛ لانه آسهل علی 
الذابح في آخذ السکین بالیمین» وامساك رآسها بالیسار . 

ومنها: آنه یستحب للمضحي آن یأکل من الاضحية شینا» ویطعم آهله 
ویتصدق به علی المساکین» ويهدي منها لمن یشاء غنیاً کان المهدی له آو فقیرا» 
ویستحب له عند الحنفية آن لا تنقص الصدقة من الثلث» وقال آحمد: المستحب 
آن یأکل منها ثلثها» ویتصدق بثلثها» ويهدي ثلثها» ولو کان آکثر» جاز» وهذا قول 
الشافعي» والقول الاخر: یأکل النصف» ویتصدق بالنصف وقال مالك : یأکل 
منها» ویطعم الاغنیاء والفقرای حرا آو عبدا نیاً آو مطبوخا» ویکره آن یطعم 
منها یهودیّاً» آو نصرانیاً» ولیس لما یأکله ولما یطعمه حد والاختیار آن یأکل الاقل» 
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9 
۰۰ 
۱ 


۰ را که وو 2 
وفی روایة : بحوه. و 


ویقسم الاکثر» ولو قیل : یأکل الثلث» ویقسم الباقي» لکان حسناً. 

وقد آخرج آبو الشیخ في «کتاب الأضاحي» من طریق عطاء بن یسار» عن 
آبي هريرة رفعه: «من ضخی» فلیأکل من آضحیته»» قال الحافظ(): ورجاله 
ثقات» لکن قال آبو حاتم الرازي: الصواب عن عطاء مرسل. قال النووي: مذهب 
الجمهور آنه لا یجب الاأکل من الأضحة وانما الأمر فیه للاذن . 

وذهب بعض السلف اٍلی الاخذ بظاهر الم وحکاه الماوردي عن آبي 
الطیب ابن سلمة من الشافعية» والتصدق منها لیس بواجب عند الحنفية وانما 
یندب عندهم ترك التصدق لذي عیال؛ توسعة علیهم کما في «الدر المختار»( 
وقال الحافظ في «الفتح»۲۳: وآما الصدقة منها؛ فالصحیح آنه یجب التصدق من 
الاضحية مما یقع علیه الاسم» والأکمل آن یتصدق بمعظمها» انتهی . 

فلا آدري هل هو غلط من الناسخ ویکون آصله : فالصحیح آنه یستحب» 
آو کان ذلك حقيقة الامر» وما آدري ما مستدله في الوجوب. واله أعلم . 

(وفي رواية: نحوه)؛ آي: سیقت رواية آخری من رواية الامام» عن الهیثم 
عن عبد الرحمن بن سابط : «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ضحی . . . الخ» 
(ولم یذکر جابر بن عبداله 645+ يعني : فیکون الحدیث مرسلا وقد ذکرنا آنه 


ثبت معنی هذا الحدیث عن سبعة آنفس من الصحابة» فلا یقدح المرسل حینئذ» 


(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۲۷). 
(۲) «الدر المختار» (۵/ 1۶۱). 
(۳) «فتح الباري» (۱۰/ ۲۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۲ - الحدیث الثامن عشر : ین ِ- عَنْ حمٌّاد» عنْ 


# 
هو + 
ده بن 


بار همه و و و و و و و و و و و و و 
هه 7 


انراهیم» ای . من آبيي بر 
1 

* (الحدیث الثامن عشر : آبو حنيفة له عن حماد. عن ابراهیم والشعبي؛ 
عن آبي بردة بن نیار َْه) بکسر النون» وتخفیف التحتانية» وآخره راء» واسمه 
هانوی واسم جده عمرو بن عبید» وهو بلوي من حلفاء الاتصار» وقد قیل : ٍن 
اسمه الحارث بن عمرو» وقیل : مالك بن هبیر والآول هو الاأصح . 

وآخرج ابن منده) من طریق جابر الجعفي» عن الشعبي» عن البراء قال : 
کان اسم خالي قلیلا» فسماه النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم کثیرا وقال: یا کثیر! 
نما نسکنا بعد الصلاة»» ثم ذکر حدیث الباب بطوله» وجابر ضعیف الحدیث» 
وآبو بردة ممن شهد العقبة وبدراً والمشاهد» وعاش اٍلی سنة ائنتین وآربعین» وقیل : 
خمس وآربعین» وهذا الحدیث قد رواه البخاري من طریق شعبة وفراس» 
ومطرف» وغیرهم عن الشعبي عن البراء» وهکذا غالب من آخرج هذا الحدیث 
|نما جعله من مسانید البراء الا ما کان من آحمد بن حنبل» فانه قد آخرجه في 
(مسنده»() عن آبي پردة بن نیار» وانما سیاقه یباین سیاق سائر من آخرجه» وذلك 
آنه قال : شهدت العید مع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : خالفت امرآتي 
حیث غدوت الی الصلاة - الی آضحيتي. فذبحتها؛ فصنعّت منها طعام قال 
فلما صلی بنا رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» وانصرفت لیها جاء‌تني بطعام 
قد فرغ منه» فقلت: آنی هذا؟ فقالت: آضحيتك ذبحناها» وصنعنا لك منها طعاماً؛ 


() «فتح الباريی» (۱۰/ ۱۳). 


(۲) «مسند آحمد» (/807). 
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۳۸ 
أنه دیع شاة بل الصَاکق قذکر لك للتبی یه فقال ‏ «تجزی" عنك . . . 
لتتغدی منها |ٍذا جلت» قال: فقلت لها: والّه لقد خشیت آن یکون هذا لا ينبخي» 
قال فجثت رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» فذکرت ذلك لرسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم فقال : «لیست بشيء» الحدیث. 

وعلی کل حال» فسماع |براهيم» عن آبي بردة بن نیار غیر ممکن» فان مولده 
سنة خمسین» کما قاله ابن حبان في «الثقات»» وآما سماع عامر من آبي بردة 
فمحتمل وال علم. 

ثم رآیت في «الجواهر المنیفة»() فذکر فیه : آبو حنيفة عن حماد عن ابراهیم 
عن الشعبي عن آبي بردة (لخ» فعلی هذا لا بأس بالسند» ونما آطلنا الکلام في 
هذا السند؛ لآن الشیخ علي القاري( قال في قوله : عن ابراهیم» والشعبي؛ آي: 
عنهما کلیهما ومذا لعله لما رآی النسخة التي شرح علیها» ولم یتبین له غلطهاء 
شرح علیها کما وجدها واله علم. 

(آنه ذبح) علی بناء الفاعل» (شاة)؛ آي: لأضحیته (قبل الصلاة)؛ آي : 
صلاة العید» (فذکر)؛ آي: آبو بردة (ذلك)؛ آي: تدم الذبح علی صلا العید 
(للنبي عُ) بمعنی آنه سأله هل تجزثه آم لا؟ (فقال:)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم في الجواب: (تجزی" عنك)؛ آي: هذه الااضحية الواقعة قبل الصلاق 
هکذا قاله الشیخ علي القاري(" في «شرحه علی المسند»» وهذا خطاً نشاً من غلط 
النسخة المشروح علیها» والا» فاصل القصة کما آخرجه البخاري وغیره عن البراء 


(۱) «عقود الجواهر المنیفة» (۲/ ۱۲۷). 
(۲) «شرح مسند آبي حنیفة» (ص : ۱6۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و ما و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۰ 


ابن عازب) قال : «خطبنا رسول الّه صلی اللّه تعالی علیه وسلم یوم النحر بعد 
الصلاة فقال: «من صلی صلاتنا ونسك نسکنا» فقد آصاب النسك» ومن نسك 
قبل الصلاة فتلك شاة لحم» . 

وفي روایة" قال : «ن آول ما نبداً به في یومنا هذا آن نصلي» ثم نرجع» 
فنتحرء» فمن فعل ذلك. فقد آصاب سنتناه ومن ذبح قبل آن يصلي. فانما هو لحم 
عجله لاهله» لیس من النسك في شيء فقام آبو بردة بن نیار» فقال: یا رسول اله! 
واه لقد نسکت قبل آن آخرج الی الصلاة» وعرفت آن الیوم یوم آکل وشرب 
فتعجلت وآکلت وآطعمت آهلي وجيراني» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: تلك شاة لحم قال: فان عندي عناقاً جذعة لهي خیر من شاتي لحم فهل 
تجزی* عني؟ قال : نعم ولن تجزی؛ عن آحد بعدك»» فهذا یتبین منه آن الشاة التي 
ذبحها قبل الصلاة لیست مجزئة عن آضحیته . 

وقد مر ذلك في حدیث آبي بردة بن نیار نفسه فیما آخرجه عنه آحمد» وقد 
آخرج مالك في «الموطاً وابن حبان في «صحیحه»( عن بشیر بن یسار: آن آبا 
بردة بن نار ذبح قبل آن پذبح رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم یوم الأضحی؛ 
فزعم آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم آمره آن یعید أأضحية آخری» قال آبو 


پردة: لا آجد الا جذعاً قال: وان لم تجد الا جذعا فاذیحه) . 


ووقع عند الطبراني في «الاوسط»٩)‏ من حدیث سهل بن آبي حثمة ما یدل 


() «صحیح البخاري» (۹۵۵). 
() «صحیح البخاري» (۹۱۸). 
(۳) «موطاً مالك» (۰)۱۷۲۰ واصحیح ابن حبان» (۱۳/ ۰6۲۲۹ الرقم : (۵۹۰0). 
‌( «المعجم الوسط» .)٩۱٩(‏ 
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۳۲۰ 
۳ م2 عِ و وگ 
ولا تحزی» عن آحد تعدك» 


علی آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم آمر آبا بردة باعادة الاضحية قال: فقلت : 
یا رسول الّه! ما عندي الا جذع من المعزء فقال: (اذهب فضحٌ بها» ولیس فیها 
رخصة لأحد بعدك»» وکذلك وقع عند مالك في «الموطا» وابن حبان في (صحیحه» 
عن عویمر بن آشقر آنه ذبح ضحیته قبل آن یغدو یوم الأضحی. وآنه ذکر ذلك 
لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم. فأمره آن یعود بضحية آخری . 

فالأضحية المذبوحة قبل الصلاة لا تصح عن آبي بردة خصوصاً» ولا عن 
غیره عموماً وانما الذي آجزاً عن آبي بردة بن نیار خاصة ذبحه للجذع من المعز 
في الاضحية خاصة. ولذلك قال ی: (ولا تجزی" )؛ آي: الجذعة من المعز (عن 
آحد بعدك)» وفي حدیث سهل بن آبي حثمة: «ولیس فیها رخصة لاحد بعدك» . 

قال الفاكهي : ينبغي النظر في اختصاص آبي بردة بهذا الحکم» وکشف 
السر وآجیب بآن الماوردي قال: ان فیه وجهین آحدهما: ان ذلك قبل استقرار 
الشرع» فاستثني» والثاني: انه علم من طاعته وخلوص نیته ما میّره عمن سواه» 
وتعقبه الحافظ( في الوجه الأول» ولا بخفی آن بعض الصحابة قد شارك آبا بردة 
في |ٍجزاء الجذع من المعز آیضا منهم عقبة بن عامر . 

وقد آخرج الشیخان عنه آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم عطاه غنماً 
یقسمها علی صحابته ضحایا» فبقي عتودها فذکره لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم فقال : «ضحٌ آنت بها» والعتود بفتح المهمل وضم المثناة الخفیفق 


(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۵). 
(۲) «فتح الباري» (۱۲-۱۱/۱۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


هو من آولاد المعز ما قوي» ورعی» وأتي علیه حول» جمعه أعتدة وعتدان» 
وتدغم التاء في الدال فیقال : عذّان» وقال ابن بطال : العتود: الجذع من المعز 
ابن خمسة آشهر» وزاد عند البيهقي: «ولا رخصة لأحد فیها بعدك»» وهذا في 
حدیث عقبة قال البيهقي(: ان کانت هذه الزيادة محفوظة کان هذا رخصة لعقبق 
کما رخص لابي بردة. 

قال الحافظ : وفي هذا الجمع نظر؛ لآن في کل منهما صيغة عموم؛ فآیهما 
تقدم علی الاآخر» اقتضی انتفاء الوقوع للثاني» وآقرب ما یقال فیه: ٍن ذلك صدر 
لکل منهما في وقت واحد» آو تکون خصوصية الأول نسخت بثبوت الخصوصية 
للثاني» ولا مانع من ذلك؛ لاه لم یقع في السیاق استمرار المنع لغیره صحیحاً. 

ومنهم : زید بن خالد؛ فقد آخرج آحمد. وأبو داود» وصححه ابن حبان 
عنه: «آن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم آعطاه عتوداً جذعا فقال: ضحْ به 
فقلت : انه جذع آفأضحي به؟ قال: نعم ضحٌ به» فضکیْت به»(. 

ومنهم: سعد بن آبي وقاصء وقد آخرج الطبراني في «الْوسط»۳ من 
حدیث ابن عباس: «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آعطی سعد بن آبي وقاص 
جلعاً من المعز» فأمره آن يضحي به» وآخرجه الحاکم من حدیث عائشة وفي 
سنده ضعف» ولأبي یعلی والحاکم من حدیث آبي هریرة: «آن رجلاً قال : 
یا رسول الّه! هذا جذع من الضآن مهزول» وهذا جذع من المعز سمین» وهو 
خیرهماء آفأضحي به؟ فقال: نعم ضحٌ به فان فیه الخیر»» وفي سنده ضعف . 
() انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۶). 


(۷) «فتح الباري» (۱۰/ ۱6). 
(۳) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۵-۱6). 
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قال الحافظ: والحق آنه لا منافاة بین هذه الاأحادیث وحدیث آبي بردة 
وحدیث عقبة» لاحتمال آن یکون في ابتداء الأمر» ثم قرر الشارع صلی الّه تعالی 
علیه وسلم بآن الجذع من المعز لا یجزی؟» واختص عقبة وآبو بردة بالرخصة في 
ذلك» قال: وانما قلت ذلك؛ لأن بعض الناس نما زعم آن هولاء شارکوا عقبة 
وآبا بردة في ذلك» والمشاركة [نما وقعت في الاجزاء» لا في خصوص منع الغیر . 

وآما ما آخرجه ابن ماجه من حدیث آبي زيد الاأتصاري : آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قال لرجل من الانصار : «اذبحها ولن تجزیء جذعة 
عن آحد بعدك»» فهذا یحمل علی آنه آبو بردة بن نیار» فانه من الاأنصار» وکذا 
ما آخرجه آبو یعلی» والطبراني من حدیث آبي جحیفة: آن رجلاً ذبح قبل الصلاق 
فقال رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم: لا تجزی» عنك قال: لن عندي 
جذعة» فقال: «تجزی؛ عنك» ولا تجزی؛ بعدك»» فالاجزاء وان ثبت لکثیرین لکن 
نفیه عن غیره نما وقع لابي بردة وعقبة» وان تعذر الجمع الذي قدمناه فحدیث آبي 
بردة َصحٌ مخرجاً» واله علم. 

والجذع من الابل ما تم له آربع سنین» ومن البقر والمعز ما تم له سنة» وطعنت 
في الثانیف» وقیل: من البقر ما له سنتان ومن الضأن ما تمت له سنة وقیل: آقل 
منها کما سيأتي من اختلاف العلماء في بیان ذلك . 

وفي الحدیث آن الجذع من المعز لا یجزی»» وهو قول الجمهور» وعن 
عطاء والاوزاعي یجوز مطلقاً؛ وهو وجه لبعض الشافعية حکاه الرافعي ۰ وقال 


(۱) «فتح الباري» (۱۵/۱۰). 
(۷) «فتح الباري» (۱6/۱۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


النووي(): هو شاذ. آو غلط» وحکی عیاض( الاجماع علی عدم الاجزاء» قیل : 
والاجزاء مصادم للنص» لکن یحتمل آن یکون قائله قیّد ذلك بمن لا یجد غیره» 
ویری آن قوله : «لا تجزی؛ عن آحد بعدك» محمول علی من وجد غیره. 

وأما الجذع من الضأن. فقال الترمذي: ان العمل علیه عند هل العلم من 
آصحاب النبي ی وغیرهم» لکن حکی غیره عن ابن عمرء والزهري: آن الجذع 
لا یجزی» مطلقاً» سواء کان من الضأن. آو المعز» وممن حکاه عن ابن عمر ابن 
المنذر في «الاشراف»» وبه قال ابن حزم» وعزاه لجماعة من السلف وآطنب في 
الرد علی من آجازه» ویحتمل آن ابن عمر قید عدم الاجزاء بمن وجد غیره کما 
صح في ذلك حدیث جابر عند مسلم مرفوعاً: لا تذبحوا الا مسنة الا آن یعسر 
علیکم. فتذبحوا جذعة من الضأآن» وانما الجمهور حملوه علی الأفضل» والتقدیر: 
یستحب لکم آن لا تذبحوا لا مسنة؛ فان عجزتم» فاذبحوا جذعة من الضاأن . 

قال النووي": وآجمعت الامة علی آن حدیث جابر لیس علی ظاهره؛ لآن 
الجمهور یجوّزون الجذع من الضأن مع وجود غیره وعدمه. وابن عمر» والزهري 
یمنعانه مع وجود غیره وعدمه» فتعین تأویله . 

ومما یید الجمهور حدیث آم هلال بنت هلال عن آبیها رفعه : ایجوز الجذع 
من الضأن آضحیة» آخرجه ابن ماجه* وحدیث رجل من بني سلیم یقال له 
مجاشع : آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : (ٍن الجذع يوفي مما يوفي منه 


(۱) «المجموع» (۸/ ۳۹4 -۳۱۵). 
(۲) «الاکمال» (7/ 80۸). 

(۳) «المنهاج» (۱۱۱/۱۳). 

(84) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۵). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


الثني». آخرجه آبو داود؛ وابن ماجه وحدیث عقبة بن عامر: «(ضحینا مع النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بجذع من الضأن»» آخرجه النسائي بسند قوي» وحدیث 
آبي هريرة رفعه : «نعمت الأضحية الجذع من الضآن» آخرجه الترمذي» وفي سنده 


واختلف( القائلون باجزاء الجذع من الضأن - وهم الجمهور - في سنه علی 


آراء : 
آحدها: آنه ما آکمل سنة ودخل فی الثانیت وهو الاشهر عند آهل اللغت 
والأصح عند الحنفية . 


ثانیها: نصف سنتف وهو قول الحنابلت وهو الذي ذهب الیه صاحب «الدر 
المختار»۳ من الحنفية وقیده بما لو خلط بالثنایا لا یمکن التمییز من بح . 

الثها : سبعة آشهر» حکاه صاحب «الهدایة» من الحنفية عن الزعفراني . 

رابعها: ستة» آو سبعة آشهر حکاه الترمذي عن وکیع . 

خامسها: التفرقة بین ما یولد بین شابین» فیکون له نصف سنة آو بین 
هرمین» فیکون ابن ثمانية. 

سادسها: این عشرة. 

سابعها: لا یجزی؛ حتی یکون عظیماً» وهو المرجح عند الحنفية. 

وقال العبادي" من الشافعية : لو آجذع قبل السنة - آي: سقطت آسنانه - 


(۱) «فتح الباري» (۱۱/۱۰). 
(۲) «الدر المختار» (۵/ ۲۱۳۵). 
(۳) «فتح الباري» (۱۱/۱۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


آجز کما لو تمت السنة قبل آن یجذع» ویکون ذلك کالبلوغ اما بالسن» واما 
بالاحتلام» وهکذا قال البغوي: الجذع ما استکمل سنت آو آجذع قبلها. 

ومما یستفاد من حدیث آبي بردة وجوب الاأضحة علی من التزم الاضحیف 
فأآفسد ما يضحي به» ولو لم تکن الأضحية في الأصل واجبة علیه» ولذلك قال في 
«الدر المختار»۲۳: ولو اشتری آضحية سليمة ثم تعیّیت بعیب مانع» فعلیه اقامة 
غیرها مقامها ان کان غنیاً» وان فقیرا آجزأه ذلك وکذا لو کانت معيبة وقت الشراء؛ 
لعدم وجوبها علیه بخلاف الغني» ولا یضر تعیبها من اضطرابها عند الذبح» وکذا 
لو ماتت» فعلی الغني غیرها. لا الفقیر» ولو سرقت آضحیته واشتری آخری» ثم 
ظهرت المسروقة» فعلی الغني |حداهما» وعلی الفقیر کلاهما» کما في «الشمني» . 

وفي الحدیث( آن المرجع في الأحکام نما هو الی النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم وله قد یخص بعض آمته بحکم ویمنع غیره منه» ولو کان بغیر عذر؛ 
وآن خطابه للواحد یعم جمیع المکلفین» حتی بظهر دلیل الخصوصية؛ لآن السیاق 
یشعر بأن قوله لأبي بردة: «ضخْ به»؛ آي: بالجذع» لو کان یفهم منه تخصیصه 
بذلك» لما احتاج ٍلی آن یقول له: «ولن تجزی» عن آحد بعدك»» ویحتمل آن 
یکون فائدة ذلك قطع الحاق غیره به في الحکم المذکور؛ لان ذلك مأخوذ من 
مجرد اللفظ» وهو قوي . 


وفیه آن الااضحية نما تذبح بعد فراغ الامام من صلاة العید» سواء ذبح» آو 


(۱) «فتح الباري» (۱۱/۱۰). 
(۲) «الدر المختار» (1۳۹/۰). 
(۳) «فتح الباري» (۱/۱۰). 
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لم یذبح» وسواء کان قبل الخطبة» آو بعدها» لکن بعدها آحت. وان آخروا صلاة 
العید لعذر في یوم النحرء جاز آن يضحي بعد مضي وقت الصلاة وهذه المراعاة 
نما هي في یوم النحر خاصة» وآما في الثاني» والثالث» فیجوز الذبح قبل الصلاة؛ 
لان في الغد تقع قضاء لا آدای وهذا الحکم کله نما هو لأْهل الأمصار . 

وآما آهل القری» فیجوز لهم بعد طلوع فجر یوم النحرء ولو قبل طلوع 
الشمس. ولذلك قال في «الدر»): فحيلة مصري آراد التعجیل آن یخرجها لخارج 
المصر» فيضحي بها |ٍذا طلع الفجر» كمافي «المجتبی»» وهذا کله مذهب آبي 
حنيفة رحمه ال . 

وقال مالك : وقت ذبح الأضحية نما یدخل بعد الصلاق والخطبة وذبح 
الامای فلا تجوز آضحية قبل آن یذبح الامام» وآما هل القری» فیذبحون ذا نحر 
آقرب آئمة القری الیهم» فان نحروا قبل» آجزآهم. 

وقال الشافعي: وقت الذبح |ٍذا مضی من یوم النحر بعد طلوع الشمس مقدار 
ما يصلي صلاة العید والخطبتین بعدها» علی آخف ما یجزی؟ ونما شرطوا فراغ 
الخطیب؛ لان الخطبتین مقصودتان مع الصلاة في هذه العبادة» فذا ذبح بعد ذلك» 
آجزآه الذبح عن الاضحية» سواء صلی العید آم لا» وسواء ذبح الامام آضحیته آم 
لا» ويستوي عنده في ذلك آهل المصرء والحاضر. والباد. 

وقال آحمد» واسحاق: یجوز ذلك بعد صلاة الامام وان لم یکن الامام ذبح 
بعذ. ولم یفرق بین هل القری والأمصار. بل قال في القری: ان آهلها یژخر ذبح 
الأضحية مقدار وقت صلاة الامام وخطبته» ان لم تصَلّ في قریتهم صلاة العید» 


(۱) «الدر المختار» (۵/ ۲۳۱). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۲۳۷ 
۳ - الحدیث التاسع عشر : بو حَنيفة تلّ ی 
وان کانوا یصلونها فبعدها؛ وقال عطاء وربيعة : یذبح آهل القری قبل طلوع الشمس 


فالحاصل من اعتبر وقوع صلاة العید» کالحنفي والمالکي والحنابلت فهو 
آقواهم تمسکاً بالحدیث؛ ومن اعتبر مجرد الوقت الذي یسع للصلاة والخطبتة» 
کالشافعية» فٍنما هو مترتب علی النظر الی آن من لا علیه صلاة العید» قد یخاطب 
بالتضحية کالمرأة فلذلك قدروا الوقت» وهذا قیاس» فافهم. 

ثم عند الحنفية لو تبین آن الامام صلی بغیر طهارة تعاد الصلاة ٍن لم یتفرق 
القوم وآما لذا تفرقوا فلا» فان ذبح رجل بعد فراغ الامام من الصلاة قبل آن یعلم 
آنه لم یکن علی طهارة وقبل آن یتفرق القوم لا یعید ذبحه ولو کانت بلدة فیها 
فتنق فلم یصلوا وضحوا بعد طلوع الفجر» جاز في المختار» وقیل : لا تجوز في 
الیوم الاأْول» وتجوز في بقية الأیام» وهذا القول الأخیر مختار الزيلعي» کما 
قدمناه» وبه جزم في «المواهب» کما آفاده في «الدر المختار»۲۲. 

وفي الحدیث آن العمل لو صادف نية حسنة» لم یصح لا ذا وافق الشرع . 

وفیه آیضاً جواز آکل اللحم یوم العید من غیر لحم الاأضحية؛ لقوله : «نما 
هو لحم قدمه لاهله» . 

وفیه آیضاً بیان کرم الرب سبحانه وتعالی؛ لکونه شرع للعباد الاأضحية مع 
مالهم فیها من الشهوة باکل اللحم والادخار» ومع ذلك فأثبت لهم الأجر في 
الذبح» ثم من تصدق آثیب والا لم يأئی وال علم. 

# (الحدیث التاسع عشر : آبو حنيفة وله تابعه سفیان بن عيينة عند 


(۱) انظر : «الدر المختار» (۵/ 1۳۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


کی 
مس وم ۳۷ نی #و 2 مر و مر و ب مم و 


ِ علْعَمَة : بن موشوه وحمّاد» 1 نهما حداه عن عبدالّهء نُن بریدةق عن 
0 ناوت و 4 دا کر 


5 ام رک( 
الترمذي( في روایته لهذا الحدیث (عن علقمة بن مرئد) فقط» وآما الامام رحمه 
ال فقد روی هذا الحدیث عن علقمت (وحماد)؛ یعنی : اين آيي سلیمان : (آنهما 


حدّناه) ؛ آي : آخیرا الا مام (عن عبدالّه بن بریدة)» ۳ یذکر الترمذي الا رواية 
سفیان» عن علقمة» عن سلیمان بن بريدة ونما ساق مسلم آولاً ٍسناد محارب» 
عن عبدالّه بن بريدة» ثم ساق سناد سفیان» عن علقمة» عن اين بريدةق فلعل 
المراد من ابن بريدة نما هو عبداله؛ لأّنه لم یذکر لسلیمان روایة» لکن لم یورد 
هذا اللفظ الذي ذکره الامام في هذا الحدیث وانما ذکر اللفظ الذي سيأتي ان 
شاء الّه تعالی في الحدیث التاسع والعشرین» وقد کرر مسلم هذا الحدیث فذکره 
في ثلائة مواضع من کتابه: في الجنائز» والأضاحي. والاشربة وهو خلاف عادته 
فانه یثبت الحدیث بجمیع روایاته في محل واحد ولم یخالف هذه القاعدة الا في 
آحادیث یسیرة» منها حدیث : «کنت نهیتکم .۰ .الخ!. 

(عن آبیه ضْه) بريدة بن الحصیب الأسلمي» قد آخرج حدیثه آبو داود 
والنسائي ۳ لکن بلفظ آخرء (عن النبي و آنه قال : نما نهیتکم عن) آکل (لحوم 
الاأضاحي)» وادخارها (فوق ثلائة آیام)؛ آي: بقوله صلی ال تعالی علیه وسلم : 
«لا یأکل آحدکم من لحم آضحیته فوق ثلاثة آیام"» کما آخرجه مسلم(" من حدیث 
ابن عمر» وبقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : (من ضحی منکم فلا یصبحن بعد 


( «سنن الترمذي» (۰)۱۵۱۰ وفیه : سفیان الثوري عن علقمة. 
(۲) ۲ سنن آبي داود» (۰)۳۹۸ و«سنن النسائي» (۲۰۳۲). 


۳( (صحیح مسلم» (۱۹۷۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


ثالخة وفي بیته منه شي ۱۲۷۶ . 


وقد روی النهي فوق ثلاث کثیر» منهم : علي بن آبي طالب نله عند 
الشیخین ۰ وأبو سعید عند مسلم(۰۳ بقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «لا تأکلوا 
لحم الأضاحي فوق ثلاث»» وله حدیث عند البخاري") باخبار النهي» ويشة 
الهذلي عند آبي داود"» وجابر عند مسلم"» والزبیر عند آحمد» والطبراني 
باسناد رجاله ثقات. الا ما کان من عبداله بن عطاء فقد وثقه آبو حاتی وضعفه 
ابن معین» وآنس عند آحمد(؟ والبزار پاسناد فیه الحارث بن نبهان» وهو ضعیف» 
وعبداله بپن عمرو عند الطبراني في «الصغیر»» و«ال"وسط»» وفي |سناده یزید بن 
جابر الآزدي والد عبد الرحمن الحافظ قال الهيثمي: ولم آجد من ترجمه 
وبقية رجاله ثقات» وحکی البيهقي۱ عن الشافعي: آن النهي عن آکل لحوم 
الأضاحي فوق ثلاث کان في الأصل للتنزیه. قال : وهو کالأمر في قوله تعالی : 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۵1۹). 


() «صحیح البخاري» (۰)۵0۷۳ واصحیح مسلم» (۱۹۱۹). 


)۳( (صحیح مسلم» (۱۹۷۳). 
(8) «صحیح البخاري» (۵67۸). 


(0) «سنن آبي داود» (۲۸۱۳). 

() «صحیح مسلم» (۱۹۷۲). 

(۷) «مسند آحمد» (۱۱۲/۱). 

(۸) «المعجم الکبیر» (۲۵/ ۰۱۰۰ رقم: (۲9۹). 
)٩(‏ «مسند آحمد» (۳/ ۲۳۷). 

(۱۰) «مجمع الزوائد» (4/ ۲۷). 

(۱۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۲۸). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و ام ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


‌ 


«فحو با لیم المع رالْمعَ*0لج: ۰2۳۰ وحکاه الرافعي عن آبي علي الطبري 
احتمالاً 

وقال المهلب: نه الصحیح؛ لما آخرجه البخاريی() عن عائشة قالت: 
الضحية کنا نملح منها؛ فنقدم به ٍلی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بالمدینة» 
فقال : «لا تاکلوا الا ثلائة آیام»» ولیست بعزيمة» ولکن آراد آن یطعم منه وال 
اعلم . 

ثم اختلف) في آول الثلاث التي کان الادخار فیها جائزا» فقیل : آولها یوم 
النحر» فمن ضحی فیه. جاز له آن یمسك یومین بعده» ومن ضحی بعده آمسك 
ما بقي له من الثلائة» وقیل : آولها یوم يضحي» فلو ضحی في آخر آیام النحر» جاز 
له آن یمسك ثلائاً بعدها ویحتمل آن یوخذ من قوله : «فوق ثلاث» آن لا یحتسب 
الیوم الذي یقع فیه النحر من الثلاث» وتعتبر الليلة التي تلیه وما بعدها ویژیده 
ما في حدیث جابر عند البخاري: «کنا لا نأکل من لحوم بدننا فوق ثلاث منی»؛ 
فان ثلاث منی یتناول ما بعد یوم النحر لاأْهل النفر الثاني . 

واستدل بأحادیث النهي علی آن النهي عن الأکل فوق ثلاث خاص بصاحب 
الاضحة. فآما من آهدي لیه. آو تصدق علیه فلا؛ لمفهوم قوله : «آضحیته» وقد 
جاء في حدیث الزبیر الذي آشرنا الیه ما یفید ذلك» ولفظه : «قلت : يا نبي اله! 
آرآیت قد نهي المسلمون آن یأکلوا من لحم نسکهم فوق ثلاث فکیف نصنع بما 
آهدي اٍلینا؟ قال: آما ما آهدي لیکم» فشأنکم به»» فهذا نص في الهدية وآما 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۵۷۰). 
(۷) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۲۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


36 ۶ 

الصدقة؛ فلان الفقیر لا حجر علیه في التصرف فیما یهدی له؛ لآن القصد آن تقع 
المواساة من الغني للفقیر» وقد حصلت . 

(لیوسع موسعکم)؛ آي : غنیکم الذي تجب علیه الاضحية (علی نقیرکم) ؛ 
آي: الذي لا یقدر علی ذبح آضحية لفقره» وعند مسلم) من حدیث عائشة قالت : 
دف آمل آبیات من آهل البادية حضرة الأضحی زمن رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : ادخروا ثلائاً» ثم تصدقوا 
بما بقي» فلما کان بعد ذلك قالوا: پا رسول الّه! ان الناس یتخذون الأسقية من 
ضحایاهم» ویحملون منها الودك فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
وما ذاك؟ قالوا: نهیت آن توکل لحوم الضحایا بعد ثلاث قال: «ٍنما نهیتکم من 
آجل الدافة التي دفت» فکلوا؛ وتصدقوا وادخروا» . 

وفي لفظ حدیث بريدة عند الترمذي): «کنت نهیتکم عن لحوم الأضاحي 
فوق ثلاث؛ لیتسع ذو الطول علی من لا طول له فکلوا ما بدا لکم» وآطعموا 
وادخروا»» ویظهر من حدیث سلمة بن الاکوع آنه تخللت سنة بین النهي والر خصة 
التي نسخته. فان في لفظه عند البخاري۳: «فلما کان العام المقبل قالوا: 
یا رسول الّه! نفعل کما فعلنا عام الماضي؟ قال: کلوا؛ وآطعموا وادخروا؛ فان 
ذلك العام کان بالناس جهد. فأردت آن تعینوا فیها» . 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۹۷۱). 
( «سنن الترمذي» (۱۵۱۰). 


(۳) «صحیح البخاري» .)۵۵1٩(‏ 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وقد آخرج آحمد) عن آبي سعید وجابر: آن آبا قتادة آتی آهله فوجد 
قصعة ثرید من قدید الأضحی. فأبی آن یأکله» فأتی قتادة بن النعمان» فآخبره آن 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قام في حجة الوداع» وقال : «ني کنت آمرتکم آن 
لا تأکلوا الأضاحي فوق ثلاثة آیام لتسعکم. واني آحله لکم. فکلوا ما شفتم»» 
الحدیث . 

فتبین من هذا الحدیث وقت النسخ آنه کان في حجة الوداع» ویژیده ما آخرجه 
مسلم() عن ثوبان قال : قال لي رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم في حجة 
الوداع : «صلح هذا اللحم» قال : فأصلحته قال: فلم یزل یأکل منه حتی بلغ 
المدینت وعند آبي داود" من حدیثه : آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
ضحی بأضحية» ثم قال لنا: «أصلح لنا من لحمها" الحدیث. 

وقال النووي في «شرح المهذب»: الصواب المعروف آنه لا بحرم الادخار 
الیوم بحال» سواء دفت الدافة» وکانت الحاجة بينة في الناس» آم لا» وحکي في 
(شرح مسلم») عن جمهور العلماء آنه من نشخ السنة بالسنة» قال : والصحیح 
نسخ النهي مطلقا وآنه لم یبق تحریم ولا کراهة» فیباح الیوم الادخار فوق ثلاث 
والأکل اٍلی متی ما شاء انتهی . 


(۱) «مسند آحمد» (۶6/ ۱۵ رقم: (۰۱۲۲۵۵ ۱۱۲۹۲). 
() «صحیح مسلم» (۱۹۷۰). 

(۳) «سنن آبي داود» (۲۸۱۶). 

(8) «المجموع» (۸/ ۳۹۱-۳۹۵). 

(0) «المنهاج» (۱۲۸/۱۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۳ ما باه ومع معارت 


۳ 


ی ۳ 
۳2 و 4 مر #4 و 


ان دا عنْ جا له : «ه دمخل علیّی وقوت البّه خبرا خلت نه 
ره هو بر هب م به لس بر ا ال ۳ 


۳1 


قال : لِنْ رسّول ال ل ات غن اک تک 
الدافة [یجاب الاطعام» وقد قامت الادلة علی آنه لا یجب في المال حق سوی 
الزکاق وقال ابن عبد البر : لا خلاف بین فقها ء المسلمین في ٍجازة آکل لحم 
الأضاحی بعد ثلاث ون النهي عن ذلك منسوخ. انتهی . 

* (الحدیث العشرون : آبو حنيفة طللبف ومسعر) ابن کدام بکاف مکسورة 
ودال مهملة خفيفت ابن ظهیر الهلالي» یکنی بأّبي سلمة الكوفي» حجة مام نقة 
ثبت فاضل » مات سنة ثلاث آو خمس وخمسین بعد المئت فروی الامام ومسعر 


۵ 


کلاهما (عن محارب بن دثار» عن جابر طلْنه) ابن عبدالّه الأنصاري: (آنه)؛ آي: 
محارب (دخل علیه) علی جابر ضیفاً (وقزب)؛ آي: جابر (الیه)؛ آي: الی ضیفه 
محارب (خبزا) وهو ما یصنع من البر» آو الشعیر» آو ساثر الحبوب من الاطعمة 
بعد دقها وعجن الدقیق بالماء» وخبزه علی النار» (وخلاً) بفتح الخاء المعجم 
وتشدید اللام ومو معروف یتخذ من التمر» والزبیب» والسکر والعسل. والتین 
وآمثالها. وکذلك یعمل من الحبوب. کالرز وغیره» وعند الأطباء |ذا طلق فلا 
یراد منه الا خل العنب. 

(ثم قال)؛ آي : جابر معتذرا: : (ن رسول اله ِا نهانا)؛ آي: معشر المسلمین 
(عن التکلف)؛ آي: الایتاء بما فوق الطاقة مما یوجب الحرج» والمشقة من لزوم 
الدین» والتکلف في الاأصل : عبارة عن تجشم آمر شاق» تحصل الحاجة بدونه» 


() «فتح الباري» (۲۸/۱۰). 
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۳۳ 
۳ ید و یم 
و لا ذلك لتکلفت لکم هی و رز یقن اه مسج وا 


والمتکلف : العرّیض ما لا یّعنیه» کما فی «القاموس»). 


وقد آخرج البخاري عن آنس آنه سمع عمر یقول : «نهینا عن التکلف»» وذکر 
الشراح هنالك آن المراد من التکلف هو البحث عن مسائل لا بضر الجهل بهاء 
بحیث لا یحتاج البها» (ولولا ذلك)؛ آي: النهي عن التکلف المفید للتحریم 
(لتکلفت لکم)؛ آي: آظهرت بالاستدانة ونحوها من الأمور الشاقة فوق ما أحضرته 
من الأطعمة وان کانت شاقة وقد آخرج الحاکم في «مستدرکه(» عن سلمان: 
(آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم نهی عن التکلف للضیف» ولعل وجه النهي حتی 
لا یکره نزوله وقد قال الّه تعالی : وم فررَمَکَِه ره لفق معا ءَکه 1 الطلاق: ۷]» 
وقال لنبیه صلی الّه تعالی علیه وسلم : قَلْم سکع عون روم آتأرن کج 
(ص : ۰۲۸7 

وفي «مسند الفردوس»( من حدیث الزبیر بن العوام : «آلا ٍني بريء من 
التکلف ۰ وصالحو آمتي»» وأخرجه الدارقطني بسند ضعیف بلفظ : «آنا والاًتقیاء 
من آمتي بریئون من التکلف»» وآخرج آحمد» وابن عدي» والطبراني والحاکم* 
وصححه والبيهقي في «شعب الایمان»*) عن شقیق قال: دخلت آنا وصاحب 
لي علی سلمان فقرب الینا خبزاً وملحا فقال: لولا آن رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم نهانا عن التکلف ؛ لتکلفت لکم. فقال صاحبي: لو کان في ملحنا سعتر» 


( «القاموس المحیط» (ص : ۷۸۵). 

(۲) «المستدرك» (رقم: ۷۲۷). 

(۳) «الفردوس بماً ور الخطاب» (۱/ ۰6۷۲ رقم : (۲۲۸). 
(8) «المستدرك» (۰)۱۳۱/8 رقم: (۷۱). 

(0) «شعب الایمان» (۹۹۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


اي سَمعث سول او ول : «نعم الادامْ و 
فبعث مطهرته فرهنها فجاء بسعتر» فلما آکلنا» قال صاحبي : الحمد له الذي قنعنا 
بما رزقناء فقال سلمان: لو قنعت» لم تکن مطهرتي مرهونة عند البقال . 

فتبین من هذه الأحادیث آنه لا ينبغي للضیف آن یکلف من نزل علیه» ویقترح 
صنوفاً من الأطعمة» وکذلك المضیف لیس علیه الا !حضار ما قدر علیه بدون مشق 
ومذا لا یعارض ما آخرجه البخاری() من حدیث آبي شریح مرفوعاً: «من کان 
یژمن باه والیوم الآخر» فلیکرم ضیفه جائزته» قال: وما جائزته یا رسول الّه؟ قال : 
یوم ولیلة» والضيافة ثلاثة آیای فما کان وراء ذلك» فهو صدقة علیه» . 

فان المراد من الجائزة له حسن ما یقدر علیه من تجوید طبخ» واحکام خبز» 
حتی یکون ذلك الطعام آحسن آنواعه» ولیس المراد من ذلك آن یبالغ في کثرة 
صنوف الأطعمت ولا یقدر علی تحصیلها لا باستدانت» وذلك لما آخرجه البيهقي 
عن سلمان قال : «آمرنا رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آن لا نتکلف للضیف 
ما لیس عندنا؛ وآن نقدم ما حضر». وآخرج آبو عبداله محمد بن باکویه الشيرازي» 
والرافعي» عن عیاض بن آبي قرصافة. عن آبیه : آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
قال : «یا عائشة! لا تتكلفي للضیف فتملیه. ولکن آطعمیه مما تأکلین». 

(واني سمعت رسول الّه جٍَ بقول : نعم الدام) بکسر الهمزق وتخفیف 
الدال المهملت وهو ما یطیب الخبز» ویتلذ به الاکل» ویجمع مع الخبز في الاکل 
سواء کان مائعاً» کالمرق» والسمن. والعسل والخل. آو جامدا کالملح 


)۱( (صحیح البخاري» (1۳۱۹). 
(۲) «شعب الایمان» (۹۲۰۱). 
(۳) «جامع الأحادیث» للسيوطي (۲۳/ ۰6۲۷۸ رقم : (۲۷۰۳۲). 
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۳۳۹ 
الحَلْ». 
ع ع 

والتمر» ونحو ذلك» قیل: سمي بذلك لاصلاحه الخبز» وجعله ملائماً لحفظ 
الصحة في الجسم الذي من جملته الادیم والادم بضم الهمزی وسکون الدال 
المعجمت جمع دام . 

(الخل)؛ لأنه سهل الحصول مع کثرة منافعه» وحموضة طعمه وآخرج 
الحکیم الترمذي): آن عامة آدم آزواج النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بعده کان 
الخل ؛ لیقطع شهوة الرجال» وآخرج ابن عساکر عن آنس مرفوعاً: «من تأدم 
بالخل» وکل الثه تعالی به ملکین یستغفران الّه تعالی له اٍلی آن یفرخ»» قال في 
«اللسان»(۲۳: ورواته ثقات غیر حسن بن علي الدمشقي . 

واستفید من الاقتصار علیه في الادم مدح الاقتصار. ومنع الاسترسال مع 
النفس في ملاذ الاطعمت ویوید ما ذکرنا ما آخرجه آحمد(؟ من حدیث الباب عن 
جابر زيادة وساقها : «نعم الادام الخل انه هلا بالرجل آن یدخل الیه النفر من 
|اخوانه» فیحتقر ما في بیته آن یقدّمه الیهم» وملاك بالقوم آن یحتقروا ما دم الیهم» 
ولذلك قال ابن القیم6: هذا ثناء علیه بحسب الوقت» لا لفضیلته» قال غیره: لآن 
سببه آن آهله صلی الّه تعالی علیه وسلم» قدموا له خبزا» فقال: ما من آدم؟ قالوا: 
ما عندنا الا خل» فقال ذلك جبرا لقلب من یستحقره وتطیباً لتفسه» لا تفضیلاً له 
علی غیره؛ ذ لو حضر نحو لحم آو عسل» آو لبن کان ذلك آحق بالمدح» انتهی. 


(۱) «نوادر الأصول» (۱/ ۲۰۳). 
(۲) «لسان المیزان» (۱/ ۳۰۲). 
(۳) «مسند آحمد» (۱۵۰۲۷). 


(۶) «زاد المعاد» (۶/ ۱۹۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۵ - الحدیث ۳ ؛ و حنيفة نا مد هه » 


ال عَنْ جابر طقه : یه قال : قال رسو کح : عم الم الحلَ) . 
هل ع 


#* (الحدیث الحادي والعشرون: آبو حنيفة وف عن آبي الزییر» عن 
جابر طلْبد) ابن عبدالله الانصاري (قال : قال رسول اه ع: نعم الزدام الخل) وقد 
آخرج مسلم في «صحیحه»() سبباً لهذه المقالت» وذلك آنه قال: کنت جالساً في 
داري» فمر بي رسول اله ین فآشار اليْ» فقمت الیه» فاأخذ بيدي» فانطلقنا حتی 
أتی بعض حجر نسائه» فدخل» ثم آذن لي» فدخلت الحجاب علیهاء فقال: «هل 
من غداء؟» فقالوا: نعم فأتي بثلائة آفرصة فوّضعن علی نبي - وهو بنون مفتوحة 
وموحدة مکسورة وتحتية مکسورة مشددة - وفسّرت بمائدة من خوص. فأخحذ 
رسول اه ی فرصاً فوضعه بین یدیه. وأخذ قرصاً آخر فوضعه بین يدي» ثم آخذ 
الثالث فکسره بائنین» فجعل نصفه بین یدیه ونصفه بین یدييٌ» ثم قال: «هل من 
آدم؟۰۷ قالوا: لا الا شيء من خل. قال : «هاتوه» فنعم الادام هو وفي «سنن 
ابن ماجه»( عن آم سعد» عن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم: «نعم الادام الخل» 
اللهم بارك في الخل» ولم یفتقر بیت فیه خل». 

وقد آخرج مسلم" عن عائشة مرفوعاً: «نعم الادام الخل» وعند البيهقي٩)‏ 
من حدیث جابر مرفوعاًٌ: «ما آقفر آهل بیت من آدم فیه خل» وخیر خلکم خل 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۰۰۱۲). 
() «سنن ابن ماجه» (۳۳۱۸). 


۳( (صحیح مسلم» (۲۰۵۱). 
(8) «سنن البيهقي» (/ ۰۳۸ رقم : (۱۰۹۸۰). 
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و او و و و و و و و ما ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


خمرکم!» وعند ابن ماجه من حدیث آم هانی» مرفوعاً قریبه : «فما آقفر بیت من آدم 
فیه خل»۰ والمراد من خل الخمر هو ما کان ولا حمراء ثم صار خاک وهذه الحالة 
لا تکون الا فیما اتخذ من العنب» بخلاف سائر آقسامه؛ فانها تخلل» ولا تخمر . 

ولنذکر ههنا ما ذکره الأطباء من فوائد الخل حتی یتحقق المدح الحاصل فیه 
من النبي یه فهو مرکب من الحرارة والبرودة آغلب علیه» وهو یابس في الثالثة» 
قابض کثیر التجفیف» سریع النفوذ» یوصل قوة الأدوية ٍلی الاعضای وهو ملطف 
یقطع الاخلاط الغلیظة» ویدفع العطش» ویعین علی الهضم» ویقطع نزف الدم من 
الأعضاء ویحرك الاشتهای ویذیب البلغم من الرئة» ویوافق المعدة الملتهبة 
والبلغمیت ویقطع الصفراء ویفتح سدد المساریقا) والرئة» ومداومة أکله علی 
الریق یقطع دود المعدة ودود خل العنب مع العسل یرفع نفس الانتصاب» واذا 
کل دود الخل العنبي» وحصل لاکله قيء نفع من ضرر الأدوية القتالة» ویذیب 
الدم المنجمد. واللین الذي في المعدة وشرب الخل مصاً یسقط العلق الناشب 
في الحلق» ویرفع السعال العتیق الذي من الرطوبة. والغرغرة به یمنع النزلات» 
وسیلان الفضول اٍلی الحلق» والخناق» وسقوط اللهات» ووجع الاسنان» 
والمضمضة بطبیخه مع الکمون والسقر یسکن وجم الأسنان» وقروح اللشة» 
مجرب . 

والمضمضمة به مع الملح یقطع نزف الدم من مکان السن المنقلع» وطلاژه 
یمنع من انتشار القروح الخبیثة» والهواء الااحمر» وحمرة الجسد والنملة» والجرب 
المتقرح» والبواسیر والداحس» والاورام الظاهرة والباطنة . 


(۱) قوله: «المساریقا»: هی العروق الغليظة الصغيرة المتصلة بالامعاء. 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۲ - الحدیث الثاني والعشرون : بو حنيفة طقبه» 7 


ویمنع الجراحات الجديدة من التورم» ووجع الرآس الحار» وحکة البدن» 
ولدغ الحیوانات السمیة وحرق النار مجرب. وهو غاية في ذلك . 

واذا دك به العضو منعه من قبول المادة» واذا نطل عضو ینزف منه الدم 
قطع النزف» وذا طبخ مع الاطعمة منع سیلان الفضول الی البطن» و|ذا خلط مع 
دهن الورد» ودهن به الذي آصابه صداع من سبب الشمس نفعه ومع دقیق الشعیر 
ینفع من الخناق» وورم الثدي» وورم شحمة الاذن وٍذا حمیت حجرة علی النار» 
وطفئت في خل» آو رش علیها الخل» وتبوح به» رفع الصداع المزمن» والنزلات» 
والسعال المزمن» والبواسیر . 

وشمه یرفع سدد المصفاة وهو یضر المشایخ والسوداوین» ویضر قوة 
الباءی وأصحاب السعال» ویضر الاعصاب. والرحم والناقهین» والمبرودین 
وأصحاب الریاحات الغلیظة» ووجع المفاصل» ومداومته تورث الاستسقاء» ویضر 
آصحاب الاحشاء الضعيفة» ویورث ضعف البصر» وصفار الوجه. والتشنج» 
وهزال البدن. 

ویصلحه کل حلو» ودهن اللوز» وفي ضعف الاأعصاب العسل» وفي 
التشنج اللعاب» واٍنما یصلح الخل للشباب» وفي الصیف لسکان البلاد الحارة 
نادر1ٌ. 

# (الحدیث الثاني والعشرون : آبو حنيفة ظْب) تابعه واقد بن محمد» 


وعبیداللّه» ومالك عند البخاري)۰ وآیوب عند مسلم( وکل هو لاء پروون هذا 


() «صحیح البخاري» (۰۵۳۹۳ ۵۳۹6). 


)۲( (صحیح مسلم» (۲۰۲۰). 
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الحدیث (عن نافع» عن ابن عمر و649 وقد روی غیره من الصحابة جماعة 
منهم : آبو هريرة عند الشیخین ۰ وآبو موسی» وجابر عند مسلم(۰ وآبو بصرة 
الغفاري عند أحمد( باسناد رجاله رجال الصحیح» وجهجاه الغفاري عند 
الطبراني» والبزار وآبي یعلی» باسناد فیه موسی بن عبيدة الربذي» ضعیف(*» 
وعبداله بن عمرو عند الطبراني» والبزان باسناد رجاله رجال الصحیح» وآبو 
سعید عند آبی یعلی» باسناد فیه مجالد بن سعید» وقد ضعفه الجمهور"۲ وسمرة 
اپن جندب عند البزار» والطبرانی باسناد فیه الولید بن محمد الأیلی» وقد روی عنه 
جماعت ولم یضعفه آحد وسکین الضمري عند البزار باسناد رجاله ثقات» 
غیر شیخه الهیثم بن صفوان بن هبیرة قال الهيثمي": ولم آجد من ترجمه» 
وميمونة آم الممنین عند الطبراني» باسناد رجاله رجال الصحیح" وأنس عند 
الطبرانی فی «الْوسط»۰۱ باسناد رجاله ثقات» وعبداله بن الزبیر عنده یضاً 


باسناد فیه نصر بن محمد» وثقه ابن حبان» هم رمک ره رم هه اهر وه 


)۱( (صحیح البخاري» (۰)۵۳۹7 و«صحیح مسلم» (۲۰۲۱۳). 
() «صحیح مسلم» (۲۰۲۱- ۲۰۲۱۲). 

(۳) «مسند آحمد» (۲/ ۳۹۷). 

(8) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۲). 

(0) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۲). 

(0) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۲ ۳۲). 

(۷ انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۳). 

(۸) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۳). 

() انظر: «مجمع الزوائد» (۰/ ۳۲). 

(۱۰) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۳ 
‌ 


قال : قال سول ال تا : «الکافه ۹ 


وضعفه آبو حاتم ونضلة بن عمرو الغفاري» ورجل من جهينة» کلاهما عند 
آحمد . 

(قال: قال رسول ال ی : الکافر) یحتمل آن یکون الألف واللام في الکافر 
للعهد» جزم بذلك ابن عبد البرء فقال: لا سبیل ٍلی حمله علی العموم؛ لان 
المشاهدة تدفع ذلك» فکم من کافر یکون آقل آأکلاً من مومن وعکسه وکم من 
کافر آسلم فلم یتغیر مقدار آکله» کما آخرج البخاری" من حدیث سفیان عن عمرو 
قال: کان بو نهيك رجلاً اکولا» فقال له ان عمر : ان رسول اله صلی ال تعالی 
علیه وسلم قال : «ن الکافر پاکل في سبعة آمعای فقال : فآنا من بالّه ورسوله»» 
قال : وحدیث آبي هريرة یدل علی آنه ورد في رجل بعینه . 

قلت : ویشیر به الی ما آخرجه البخاري4) عنه آن: رجلاً کان یأکل آکلا 
کثیرا» فاسلم فکان یأکل اکلاًقلی فذکر ذلك للنبي صلی الثه تعالی علیه وسلم 
فقال : «اٍن المومن یأکل في معَیّ واحد. والکافر یأکل في سبعة آمعاء»؛ يعني : 
فکان ذلك الرجل في حال کفره یأکل في سبعة آمعای فلما عوفي» وأسلم بورك 
له في نفسه» فکفاه جزء من سبعة آجزاء مما کان یکفیه. وهو کافر انتهی . 


وقد سبقه ٍلی ذلك الطحاوي فی «مشکل الاثار۱ فقال : قیل : ان هذا 


(۱) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۳۳). 

(۲) «مسند آحمد» (۶/ ۳۳۱ و ۳۱۹/۵). 

(۳) «صحیح البخاري» (۵۳۹۳). 

(8) «صحیح البخاري» (۵۳۹۷). 

(۵) انظر : «فتح الباري» (۵۳۹/۹). 

(0) «شرح مشکل الأثار» (۰/ ۲96 رقم: ۲۰۱۹). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


الحدیث کان في کافر مخصوص وهو الذي شرب حلاب سبع شیاه. 

قلت : ویشیر بذلك (ٍلی ما وقع في حدیث عبدالله بن عمرو قال: جاء (ٍلی 
لنبي و سبعة رجال فأخذ کل رجل من صحاب النبي ی رجلا» وآخذ النبي ء 
رجلك فقال له النبي یْ: «ما اسملك؟؟ قال: آبو غزوان قال: فحلب لي سبع شیاه 
فشربت لبنها کله» فقال له النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : «مل لك يا آبا غزوان 
آن تسلم؟) قال: نعم فأسلم فمسح النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم صدره» 
فلما آصبح حلب له النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم شاة واحدة» فلم یتم لبنها؛ 
فقال : «ما لك يا آبا غزوان؟» فقال : والذي بعثك بالحق نبیا» لقد رویت قال: 
نك آمس کان لك سبعة آمعاء» ولیس لك الیوم الا واحد»» قال: ولیس للحدیث 
عندنا محمل غیر هذا الوجه» وقد سبق اٍلی ذلك آبو عبید). 

وقد تعقب") هذا الحمل بآن ابن عمر راوي الحدیث فهم منه العموم 
فلذلك منع الذي رآه يأکل کثیرا من الدخول علیه» واحتح بالحدیث» کما آخرجه 
البخاري من حدیث واقد بن محمد عن نافعء قال: کان ابن عمر لا یأکل حتی 
يژتي بمسکین یأکل معه فأدخلت رجلا یاکل معه. فأکل کثیر فقالل: یا نافع! 
لا تدخل هذا علي» سمعت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : «المومن یأکل 
في معی واحد» والکافر یأکل في سبعة آمعاء»» ثم کیف یتأتی حمله علی شخص 
بعینه مع ما تقرر عند المحققین من المحدئین من تعدد الواقعة» فقد صح وقوعها 
لابي بصرة الغفاري» وجهجاه الغفاري» ونضلة بن عمرو الغفاري» وآبي غزوان» 
کما قدمنا حدیثه» وثمامة بن آثال» کما ذکره ابن اسحاق في «سیرته» من حدیث 


() «غریب الحدیث» (۳/ ۲۲ ۲۳). 
() «فتح الباري» (۹/ ۵۳۹). 
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ف ‌‌ 
یاکل ش سبعه آمعای 0 
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آبي هريرة وقد ذکر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم الحدیث المذکور لکل شخص 
وقع له ذلك» فکون اللام في «الکافر» للجنس آحسن ما یراد في ذلك . 

(یأکل في سبعة آمعاء) قال النووي): یحتمل آن برید بالسبعة في الکافر 
سبع صفات جبل علیها» وهي: الحرص والشره» وطول الأمل والطمع» وسوء 
الطبع» والحسد» وحب السمن. وبالواحد في المومن سدّ خلته . 

وقال القرطبي": شهوات الطعام سبع : شهوة الطبع» وشهوة النفس» 
وشهوة العینین » وشهوة الفم» وشهوة الاذن» وشهوة الأنف» وشهوة الجوع» وهي 
الضرورية التي یأکل بها المومن. وآما الکافر» فیأکل بالجمیع» ولذلك قال القاضي 
آبو بکر بن العربي : المراد من الأمعاء السبعة هي الحواس الخمس» والشهوة 
والحاجة والامعاء كناية عنه . 

وقال النووي": المختار آن المراد آن بعض المومنین یأکل في معی واحد» 
ون آکثر الکفار یأکل في سبعة آمعای کما ذکره عیاض عن أهل التشریح آأن آمعاء 
الانسان سبعة: المعدة» ثم ثلائة آمعاء بعدها متصلة بها: البواب» ثم الصائم» ثم 
الرقیق» والثلائة کلها رقاق» ثم الاعور» والقولون» والمستقیم وکلها غلاظ 
فیکون المعنی آن الکافر لکونه یأکل شرهاً لا یشبعه الا ملء آمعائه السبع والمومن 
یشبعه ملء معیّ واحد هذا ما ذکره آهل الحدیث» وآما صحاب علم التشریح» 


فقد ذکروا آن عدد المعاء ستة: 


() «المنهاج» (۱6/ ۲۳). 
() «المفهم» (۵/ ۳۳). 
(۲) «المنهاج» (۱6/ ۲6). 
(4) «الاکمال» (۲/ ۵۵۷). 
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آولها: المعی الاثنا عشري» وانا سمي بذلك؛ لکون طوله علی مقدار ائني 
عشر آصبعاً من آصابع کل شخص. وهذا المعّی متصل بالمعدة ویسمی فمه 
البواب» وهو مثل المريء؛ الا آن المريء فوق المعدة لدخول الغذاء» وهذا الائنا 
عشري لخروج ما فیها من الفضلة» ولیس في هذا المعی اعوجاج» بل خلقه ال 
تعالی مستقیماً؛ لیسهل نفوذ ما في المعدة الیه . 

وثانیها: المعی الصائم ومو متصل بالائئي العشري» وهو في آکثر الأوقات 
خال مما ینفذ فیه» وانما یخلو منه؛ لأن وضعه واتصاله بما فوقه لیس علی 
الاستقامة؛ ٍذ لو کان مستقیماً لنفذ فیه ما في الائنا عشري دفع وخرج منه دفعق 
فلا یتمکن الکبد ولا العروق من امتصاص ما فیه من الغذاء؛ فلذلك هو آولا 
ینعطف |لی الیمین ؛ لیمتص الکبد والعروق منه صفوة الکیلوس ثم |ٍلی الیسار؛ 
لیخرج ما فیه (لی معیّ آخر ولعدم استقامته یحسر نفوذ الغذاء فیه» ولعسر النفود 
قد یبقی خالیاً» ولذلك یسمی صائماً. 

والثها: معیّ متصل بالصائم طویل» یسمی بالدقاق لدقته» ویعرف باللفاتف 
آیضاً لکونه ملتفً» ومذه الثلائة کلها دقاق لکنه سمي هذا المعاء بها تسمية للخاص 
باسم العام» وهذه الثلائة هي الا معاء العلیا . 

والثلائة الباقية هي السفلی» وآولها: الاعور» وهو معّی متسع» ککیس 
وله فم واحد یدخل فیه ما پدخل فیه ویخرج منه ما یخرج» وانما کان کذلك لثلا 
یحتاج الانسان کل حین الی التبرز» وتسمیته بالاعور؛ لکونه ذا فم واحد. 

وثانیها: القولون وهو معیّ ینفذ فیه الغذاء من الأعور» وهو آضیق منه» وهو 
الذي یعرض القولنج فیه؛ لاأن الغذاء ینتقل من مکان واسع اٍلی معاء ضیق» فیسد 
ویضیق المجری . 
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ولو کل في یی اجه . 
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وثالئها: المعی المستقیم» وهو آوسع من القولون» دون الأعور في السعت 
ویسمی السرم آیضاً» وهذه الثلائة هي المعاء الغلاظ ؛ لأنها آغلظ جرماً من الثلائة 
العلیا الأولی» ولم یعد هل التشریح المعدة من الأمعاء صلا فتنبه . 

(والموژمن) یحتمل آن یراد منه المومن الکامل الایمان؛ لان من حسن 
[سلامه» وکمل لیمانه» اشتغل فکره فیما یصیر ٍلیه من الموت» وما بعده» فیمنعه 
شدة الخوف» وکثرة الفکرة والااشفاق علی نفسه من استیفاء شهوته فهو لا محالة 
نما (یأکل في معی واحد)؛ لسدٌ الرمق» والاعانة علی العباد ولولا هما ما احتاج 
ٍلی طعام» ولا التفت الیه» کما ورد في حدیث لابي آمامة رفعه : «من کثر تفکره» 
قل طمعه ومن قل فکره. کثر طمعه» وقسا قلبه(۲ ویشیر ٍلی ذلك حدیث آبي 
سعید الصحیح : ان هذا المال خضرة حلوة. فمن آخذه باشراف نفس» لم یبارك 
له فیه» وکان كالذي یأکل ولا یشبم»(۰ فدل علی آن المراد به المومن من یقتصد 
في مطعمه؛ لاشتغاله بأسباب العبادة ولخشية حساب ما زاد علی مقدار الحاج 
ولمراعاة تحصیل قوته من الحلال» وهو نادر الحصول. ثم ان آدرك الحلال» 
غلبه الزهد؛ لما ذکرنا فلا یستعمل الا قلیلاً حرصاً علی الاقتناع بالبلغة . 

فصار آکل المومن علی الكيفية المذکورة» لو نسب الی آکل الکافر» کان 
بمنزلة السٌبم منه؛ فان الکافر لا یقف مع مقصود الشرع بل هو تابع لشهوة نفسه 
مسترسل فیها غیر خاثف من تبعات الحرام» لما کان من شأنه الشره» فیأکل 


(۱) «اللالي المصنوعة» (۲/ ۲۲). 
(۲) «صحیح البخاري» (۱819). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


بالنهمة کما تأکل البهيمة ولا یأکل بالمصلحة؛ لقیام البنیة» وهو لا یزال طامح 
البصر ٍلی الماکل کالانعام فلا یشبعه القلیل» فیضطر لذلك الی آکل کثیر 
لا محالت فالکافر لانهماکه في اللذات کما ذکرناه لا یزال بلاحظ بطنه وفرجه 
فیستکثر من المأکولات لا محالة» بخلاف المومن؛ فانه يكتفي بالقلیل» لما أعذٌ له 
مولاه من الثواب الجزیل . 

ولا یلزم من هذا طرده في کل مژمن» وکل کافر» فقد یکون في المژمنین 
من یأکل کثیرآ» ما بحسب العادة» وما بعارض من مرض باطني آو غیر ذلك» 
ویکون في الکفار من یأکل قلیلاً» |ما لمراعاة الصحة علی رآي الأطبای واما 
للرياضة علی رأي الرهبان وما لعارض؛ کضعف المعدة فاذا وجد کافر قلیل 
الاکل» آو مومن کثیره لا یقدح في الحدیث» ومنه قوله تعالی : ال لا یتک لا 
نیاو مشک کر 4 الاية» [النور: ۳ وقد یوجد من الزاني نکاح الحرة العفیفة» ومن 
الزانية نکاح العفیف» ولذلك قال الخطابي! 0 وقد ذکر عن غیر واحد من آفاضل 
السلف الاأکل الکثیر» فلم یکن ذلك نقصاً في ایمانهم» انتهی . 

ولذلك قیل في معنی الحدیث: لیس المراد به ظاهره وانما هو مثلْ ضرب 
للمومن» وزهده في الدنیا» والکافر وحرصه علیها؛ فکأن المومن لتقلله یأکل في 
معّی واحد» والکافر لاستکثاره منها یأکل في سبعة» فلیس المراد حفيقة الأمعامه 
ولا خصوص الکل» وانما المراد التقلل من الدنیا» والاستکثار منها» فکأنه عبر 
عن تناول الدنیا بالأکل» وعن آسباب ذلك بالامعای ووجه العلاقة ظاهر . 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۵۳۹/۹). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۵۳۸). 
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۷ - الحدیث الثالث والعشرون : بو حَنيفةً اه ی 

وقیل : المراد تحریض المومن علی قلة الأکل؛ فانه |ٍذا علم آن کثرة الأکل 
مما یتصف به الکافر تأبی نفسه عن الاتصاف بصفة الکافر» ای 
الاکل من سمة الکاضر قوله تعالی : وال کنو بو وود کل الم > 
[محمد: ۰۲۱۲ 

وقیل: بل هو علی ظاهره بًن الممن يسمي الّه تعالی عند طعامه وشرابه, 
فلا یشارکه الشیطان فیکفیه القلیل والکافر لا يسمي» فیشارکه الشیطان» لما آخرجه 
مسلم() مرفوعاً: «ٍن الشیطان لیستحل الطعام الذي لم یذکر اسم ال علیه» وکل 
هذا تأویل بلفظ الحدیث» والا فالحدیث نما سیق لمدح قلة الأکل» وقد کان 
العقلاء في الجاهلية والاسلام یتمدحون بقلة الاکل» وفي حدیث آم زرع): 
(وتشبعه ذراع الجفرة»» وقال حاتم الطائي : 


قال ابن التین: قیل: ٍن الناس فی الاکل ثلاث طبقات: طائفة تأکل کل 
مطعوم من حاجة وغیر حاجة» وهذا فعل آهل الجهل وطائفة تأکل عند الجوع 
بقدر ما یسد الجوع حسب. وطائفة یْجَوَعون آنفسهم یقصدون بذلك قمع شهوة 
النفس» وان آکلوا آکلوا ما یسك الرمق» انتهی . 


* (الحدیث الثالث والعشرون: آبو حنيفة جَْیْد) تابعه مسعر عند البخاری(*) 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۰۱۷). 
() «شمائل الترمذي» (۲۹). 


(۳) «فتح الباري» (۹/ 04۰). 
(8) «صحیح الباري» (0۳۹۸). 
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٩ 2‏ 2 ی ه ۹ و و ۳ من مرس مرو مه رن سس 
عءِِ رش و كً 24 

«مّا آنا فلا آکل متکتا 9 


وسفیان التوري عند آبي داود وشريك عند الترمذيی» کل هولاء الثلائة رووا 
صدر هذا الحدیث (عن علي بن الأقمر) وهو قوله: «آما آنا فلا آکل متکشآ. 
وآما باقي الحدیث فانما آخرجه ابن سعد وآبو یعلی من حدیث عائشة» وابن 
عدي عن آنس مرفوعاً: «آکل کما یأکل العبد» وآجلس کما یجلس العبد» ولم 
یتعرض في حدیث عائشة وآنس : «وآعبد ربي .۰۰ .الخ». 

(عن آبي جحيفة می) واسمه وهب بن عبدالّه بن مسلم بن جنادة بن حبیب 
ابن سوأة بن عامر بن صعصعة السوائي» قدم علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
في آخر عمره وحفظ» ثم صحب علیا بعده» وولاه شرطة الكوفة لما ولي الخلافت 
وکان علي نله یسمیه: ومب الخیر» قال الواقدي: مات في ولاية بشر علی 
العراق» وقال ابن حبان: سنة آربع وسبعین . 

(قال : قال رسول ال : آما آنا فلا آکل) بمد الهمزة وضم الکاف» قال 
الزمخشري6: وحقيقة الاکل تناول المطعم» وقال الكرماني: بلع الطعام بعد 
مضغه. (متکنا) قال ابن القیم(): وقد فسر الاتکاء بالتربم وفسر بالاتکاء علی 
الشيء» وهو الاعتماد علیه» وفسر بالاتکاء علی الجنب. والأنواع الثلاثة من 


(۱) «سنن آبي داود" (۳۷۱۹). 

(۲) «ستن الترمذی» (۱۸۳۰). 

(۳) «طبقات ابن سعد» (۱/ ۰6۳۸۱ وامسند آبي یعلی» (۸/ ۰6۳۱۸ رقم : .)8٩۲(‏ 
(8) «الکامل» (۵/ ۳۳). 

(0) «فیض القدیر» (۱/ ۵۵). 

0 زاد المعاد» (/ ۲۰۲). 
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الاتکاء» انتهی ۰ 


قال الحافظ): واختلف فی صفة الاتکاء» فقیل : آن یتمکن فی الجلوس 
للاکل علی آي صفة کان» وقیل: آن یمیل علی آحد شقیه وقیل: آن یعتمد علی 
یده الیسری من الآرض قال الخطابي): تحسب [العامة] آن المتکوء هو الأکل 
علی آحد شقیه بل هو المعتمد علی الوطاء الذي تحته قال: ومعنی الحدیث آنی 
لا آقعد متکناً علی الوطاء عند الأکل» فعل من یستکثر من الطعام فاٍني لا آکل الا 
البلغة من الزاد» فلذلك آقعد مستوفزا» وفي حدیث آنس: «آنه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم کل تمرا وهو مَُم وفی روایة : (وهو محتفز)» والمراد الجلوس 
علی ورکیه» وآخرج ابن عدي بسند ضعیف : «زجر النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آن یعتمد الرجل علی یده الیسری عند الأکل»» قال مالك : هو نوع من 
الاتکاء . 

قال الحافظ: وفی هذا ٍشارة الی کراهة کل ما یعد الاکل فیه متکتا 
ولا یختص بصفة بعینها» وجزم ابن الجوزی؟) في [تفسیر] الاتکاء بأنه المیل علی 
آحد الشقین ولم پلتفت لانکار الخطابي في ذلك» وحکی ابن الاثیر في «النهایة») 
آن من فسر الاتکاء بالمیل علی آحد الشقین تأوله علی مذهب الطب بانه لا ینحدر 
في مجاري الطعام سهلا» ولا پُسیغه هنیث بل ربما تأذی به انتهی . 


(۱) انظر : «فتح الباري» (۹/ ۵8۱). 
(۲) «لاعلام» (۳/ ۲۰4۸). 

,۳( (فتح الباري» /٩(‏ ۵۶۱). 

(8) «کشف المشکل» (۱/ 1۳۸ -۳۹؟). 
() «النهایة» (۱/ ۵۲۲). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


قال ابن القیم(۲: ٍن الأکل متکناً علی الجنب یمنع مجری الطعام الطبيعي 
عن هیئته» ویعوقه من سرعة نفوذه ٍلی المعدة» ویضغظ المعدت فلا یستحکم 
فتخها للغذای وآیضاً فانها تمیل» ولا تبقی منتصبة فلا یصل الغذاء الیها بسهولت 
وآما الجلوس متربعا» آو معتمداً علی شيء۰ فمن جلوس الجبابرة المنافي للعبوديق 
انتهی . 

واحتلف في علة الکراهة» وآقوی ما ورد فیه ما آخرجه ابن آبي شیبة") عن 
النخعي قال : کانوا یکرهون آن یأکلوا تکاة؛ مخافةً آن تعظم بطونهم . 

والی ذلك یشیر بقية ما ورد فیه من الأخبار فهو المعتمد» ووجه الکراهة 
ظاهر» وکذلك ما قدمناه من جهة الطب» ولهذا الحدیث قصة عند ابن ماجه( 
والطبراني٩)‏ من حدیث عبدالّه بن بُسر باسناد حسن قال: آهدیت للنبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم شاق فجثا علی رکبتیه یأکل فقال له آعرابي: ما هذه الجلسة؟ 
فقال : «ٍن الّه جعلني عبداً کریمً» ولم يجعلني جبارا عنیدا . 

قال ابن بطال*: نما فعل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ذلك تواضعاً له 
تعالی» ثم ذکر من طریق آیوب عن الزهري قال: آتی النبي صلی الله تعالی علیه 
وسلم مَلك لم یأته قبلها فقال: |ٍن ريك یخیرك بین آن تکون عبداً ناه آو ملکاً 
نی قال: فنظر الی جبریل کالمستشیر له» فأوماً الیه آن تواضع. فقال: بل بدا 


() ازاد المعاد» (/ ۲۰۲). 

(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰/ 115). 
(۳) «سنن این ماجه» (۳۲۲۳). 

(8) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۵4۱). 
(0) «شرح ابن بطال» (۹/ 1۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


نبیاًء قال: «فما آکل متکثا انتهی . 

وهذا مرسل آو معضل» وقد وصله النسائي") من طریق الزبيدي» عن 
الزهري» عن محمد بن عبداله بن عباس قال: کان ابن عباس یتحدث» فذکر نحوه. 

وآخرج آبو داود() من حدیث عبدالّه بن عمرو بن العاص قال: «ما رئي 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یاکل متکناً فط»» وخرج آبو نعیم(" عن ابن عبداله 
ابن السائب» عن آبیه» عن جده قال: «رآیت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یأکل 
تریدا متکناً علی سریره» ثم شرب من فخارة»» وأخرج ابن عساکر) عن وائلة 
قال : «لما فتح رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم خیبر» جعلت له مائدة فأکل 
متکتاٌ» الحدیث» وقد آخرج الطبراني آیضاً عن وائلة باسناد فیه بقیة» عن عمرو 
الشامي» وبقية ثقة» لکنه مدلس» قال الهيشمي*: ولم آعرف عمروا وبقية رجاله 
ثقات» وآخرج ابن آبي شیبة( عن مجاهد قال: ما کل النبي صلی اله تعالی علیه 
وسلم متکتاً» الا مرق ثم فرغ فقال : اللهم ٍني عبدك ورسولك وهذا مرسل . 

ویمکن الجمع" بًن تلك المرة التي في آثر مجاهد هي المشار البها في 
حدیث واثلة» وفي حدیث السائب» ولم یطلع علیها عبداله بن عمرو» وقد آخرج 


(۱) «السنن الکبری» (1۷۶۳). 

(۲) «سنن آبي داود» (۳۷۷۰). 

(۳) «کنز العمال» (۱۵/ ۰64۳۲ رقم: (۰)6۱۷۰۹ وعزاه ٍلی آبي نعیم . 
(64) «تاریخ مدينة دمشق» (40/ ۸۷. 

(0) «مجمع الزوائد» (۵/ ۲4). 

(1) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰/ ۵1۵). 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۵۱). 
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موش و بر و ور و 
واکل کما کل الْعَبّد» ی کب اه ی هو و 


ابن شاهین في «ناسخه» من مرسل عطاء بن یسار: آن جبریل ری النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم یأکل متکتاً فنهاه» ومن حدیث آنس: «آن النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم لما نهاه جبریل عن الأکل متکنآً لم یأکل متکاً بعد ذلك» . 

(فقال)؛ آي : النبي صلی اله تعالی علیه وسلم بعد تقریر آنه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم لم یکن یأکل متکثاً؛ اما لأنه آضر» آو من فعل الجبابرة: (کل) بمد 
وضم کاف؛ آأي: آقعد حين الأکل» (کما) یقعد» و(یأکل العبد) والمراد بالعبد 
هنا الانسان المتذلل المتواضع لربه . 

قال في «مفاتیح الجنان شرح شرعة الا سلام» : ویجلس علی الطعام جلسة 
المتواضعین» بحیث لا یتکی؛ علی شيء» ولو علی احدی یدیه» ولا یضطجع علی 
جنبیه» ولا یعتمد علی شي؛ آي: لا یسند ظهره ٍلی شيء ولا یقعد علی وجه 
التمکن من الارض» والاستواء جالساً علی هيئة التربع» بل السنة فیه آن یقعد عند 
الأکل مائلاً الی الطعام منحنیاً نحوه» کذا نقله شارح «المصابیح» عن الخطابي 
ویجلس علی رجله الیسری» وینصب الیمنی نصباً» کما کان فعل النببي صلی ال 
تعالی علیه وسلم. هکذا ذکره الامام رحمه الّه» فان جلس محتفزاً- بحاء مهملت 
ثم بفاء بعد الفوقانية وزاي معجمة -؛ آي : جامعاً نفسه ویقعد منتصباً غیر مطمئن 
ٍلی الأرض جالساً علی رژوس قدمیه. جاز» وهي من فعل النبي صلی اله تعالی 
علیه وسلم فان جثا علی رکبتیه. وجلس علی ظهر قدمیه عند الأکل» فقد فعل 
ذلك النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم انتهی . 

وقال الحافظ(): والمستحب في صفة الجلوس للکل آن یکون جاثباً علی 


(۱) «فتح الباري» (۹/ ۵8۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


رکبتیه وظهور قدمیه» آو ینصب الرجل الیمنی» ویجلس علی الیسری. انتهی . 

وقال ابن القیم(): وکان صلی ال تعالی علیه وسلم یأکل وهو مُمَم» ویذکر 
عنه آنه کان یجلس للاکل متورکاً علی رکبتیه» ویضع بطن قدمه الیسری علی ظهر 
قدمه الیمنی تواضعاً لربه ۰ وأدباً بین یدیه واحتراماً للطعام وللمواکل» قال : 
فهذه الهيشة آنفع هیثات الاکل وافضلها؛ لأن الأعضاء کلها تکون علی وضعها 
الطبيعي الذي خلقها الّه سبحانه وتعالی علیه» مع ما فیها من الهيتة الادمية وأجود 
ما اغتذی الانسان [ذا کانت آعضاژه علی وضعها الطبيعي» ولا یکون کذلك [لا |ذا 
کان الانسان منتصباً الانتصاب الطبیعی» وآرداً الجلسات للاکل الاتکاء علی الجنب 
لما تقدم انتهی . 

قلت : وقد اختلف السلف") في حکم الأکل متکنآً» فزعم ابن القاص آن 
ذلك من خحصائص النبوة وتعقبه البيهقي فقال : قد یکره لغیره آیضا؛ لاّنه فعل 
المتکبرین» وأصله مأخوذ من ملوك العجم قال: فان کان بالمرء مانع لا یتمکن 
من الأکل معه الا متکنا» لم یکن في ذلك کراهة» ثم ساق عن جماعة من السلف 
آنهم آکلوا کذلك» وآشار ٍلی حمل ذلك عنهم علی الضرورة. 

قال الحافظ: وفي الحمل نظرء وقد آخرج ابن آبي شیبة عن ابن عباس» 
وخالد بن الولید» وعبيدة السلماني» ومحمد بن سیرین» وعطاء بن یسار» والزهري 
جواز ذلك مطلقاً» انتهی . 


( زاد المعاد» (/ ۲۰۲). 
(۲) «فتح الباري» (۹/ ۵1۱ -۵1۲). 
(۳) «فتح الباري» (۹/ ۵۲). 
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۳۹ 
6 مت ما کر ور - 
وآشرت کما شرت العیّد و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و موم و 


قلت : فلعلهم رآوا ذلك من باب الأفضل» ففعلوا خلاف ذلك بیاناً للجواز» 
آو آنهم لم یبلغهم حدیث الباب صلاً واله آعلم . 

(وآشرب)؛ آي: الماء» وکل شراب یباح للشارب شربه من نحو لبن» 
ونبیذ» وعسل (کما پشرب العبد). فقد صح آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
شرب قائماً وقاعدا» کما رواه این آبي شیبة» وأحمد() بسند جید عن علي نفبه 
قال : «للن شربت قائما؛ لقد ریت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یشرب 
قائماً» ولئن شربت قاعدا» لقد ریت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یشرب 
قاعدا) . 

وروی الترمذيی") وحسّنه عن عبداله بن عمرو تلّْ قال : «رآیت رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم یشرب قائماً وقاعدا؟ وروی الطبراني" برجال ثقات 
عن عائشة قالت: «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یشرب قائماً وقاعد» 
وروی الشیخان!* عن ابن عباس قال: «سقیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
من زمزم فشرب وهو قائم» وروی آبو یعلی*) برجال ثقات عن آنس له «آن 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یشرب قائثما؛ . 

وروی الطبراني» وآحمد برجال ثقات عن آبي هريرة والبزار» والطبراني 
برجال ثقات عن سعد بن آبي وقاص» والبزار وآبو یعلی برجال الصحیح عن آبي 


)۱( «مسند آحمد» (۱/ ۰6۱۰۱ وامصنف ابن آبي شیبة» (0/ 1۱6). 
(۲) «سنن الترمذی» (۱۸۸۳). 
(۳) «المعجم الاأوسط» (۱۲۱۳). 


۹3 (صحیح البخاري» (۰)۱۱۳۷ واصحیح مسلم» (۲۰۲۷). 
(6) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۰6۷۹ 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


سعید: «آن رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم شرب قائماًه فهولاء ثمانية من 
الصحابة اتفقوا علی شرب النبي صلی اله تعالی علیه وسلم قائثماً. 

وقد ورد النهي عن الشرب قائماً في آحادیث» منها: ما روی البخاري وغیره 
عن آنس له قال : «نهی رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم عن الشرب قائما"» 
وروی آحمد( والبزار برجال ثقات عن آبي هريرة قال: «آتی رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم رجلاً یشرب قائما قال : قه» قال : لم؟ قال: آتحب آن یشرب 
معك الهر؟ قال: لا» قال: قد شرب معك شر منه. الشیطان»» وعند آحمد) من 
حدیث آبي هريرة بسند صحیح مرفوعاً: «لو یعلم الذي یشرب قائماً ما یجعل في 
بطنه » لاستقاء) . 

وکل هذه الأحادیث المانعة عن الشرب قائماً والاأحادیث المپيحة صحیحق 
فقالت طائفة : الاحادیث المبيحة ناسخة للنهي» وقالت طائفة: النهي محمول علی 
الکراهة التنزیهي وشریّه صلی الله تعالی علیه وسلم قائماً بیان الجواز» وفعله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم ٍذا کان لبیان الجواز» لا یکون مکروهاً» بل البیان واجب 
علیه صلی الّه تعالی علیه وسلم وقوله : «قه» محمول علی الاستحباب والندب» 
فیستحب لمن شرب قائماً آن یتقیاً لللحادیث الصحيحة قاله النووي۰ ومن 


نظم الحافظ٩):‏ 
5 ۳ 2 ‌ 2 9 ۳ مرو ‌ ۰ 
|ذا ]ت تشرب فافع تفز بسنة صفوة آمل الحجاز 


(۱) «مسند آحمد» (۲/ ۰6۳۰۱ و«کشف الاستار» (۳/ ۰۳۶۲ رقم : (۲۸۹۲). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۸۲). 

(۳) «المنهاج» (۱۳/ ۱۹۵). 

(6) «غذاء الألباب شرح منظومة الأداب» (۲/ ۱۱۰). 
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وقد صححوا شربه قائما ولکن لین الجسواز 

وقالت طائفة: لا تعارض بین الأحادیث أصلاً» فانه نما شرب قائماً للحاجت 
فانه جاء الی زمزم» وهم یستقون منها» فاستسقی فناولوه الدلو» فشرب وهو قائم» 
ومذا کان موضع حاجة» وقال اين الجوزی(): وللشرب قائماً آفات عدیدق منها: 
آنه لا یحصل الري التامی ولا یستقر في المعدة حتی تقسمه الکبد علی الاعضاء 
وینزل بسرعة وحدة الی المعدة فیبردٌ حرارتها ویشوشها» ویسرع النفوذ ٍلی آسافل 
الجسد بغیر تدریج» وکل هذا یضر الشارب» فأما |ذا فعل نادرا آو لحاجة لم 
یضره» ولا یعترض بالعوائد علی هذاء فان العوائد طبائع وان ولها حکام آخری» 
وهي بمنزلة الخارج عن القیاس عند الفقهاء()» وقد صحٌ عنه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آنه کان یتتفس في الشراب ثلائاً ویقول: «اٍنه آروی وآمراً وآبرآ». 

وقد صحٌ عنه النهي عن التنفس في الاناء بقوله : «ذا شرب آحدکم فلا یتتفس 
في القدح» ولکن هن القدح عن فیه» وقد روی عبدالّه بن المبارك والبيهقي 
وغیرهما عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم: «ٍذا شرب آحدکم» فلیمص الماء 
مصَاّ» ولا یعب عباً فان منه الکباد"» وهو بضم الکاف وتخفیف الموحدة» وجع 
الکبد. وقد صح عنه صلی ال تعالی علیه وسلم آنه قال لبعض آصحابه لما رآه 
یحول الماء ٍلی حائط له : ان کان عندك ماء بات في شنه. والا کرعنا»٩»‏ والکرع 
ٍصابة الماء بالفم . 


(۱) انظر: «فیض القدیر» (/40۹). 
(۲) انظر : «زاد المعاد» (/ ۲۰۵). 
(۳) «مسند آحمد» (۳/ ۲۵۱). 


ره( (صحیح البخاري» (071۱۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


حبذ ربعي ی بان تيني الْیقینْ». 
۶ 3 

وقد روی ابن ماجه) قال: «مررنا علی برکة» فجعلنا نکرع فیهاء فقال 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : لا تکرعوا» ولکن اغسلوا آیدیکم» 
اشربوا بها"» وفي سنده ضعف ؛ فان کان محفوظاً» فالنهي للتنزیه والفعل لبیان 
الجواز» آو آن ذلك -؛ آي: رادة الکرع - کانت سابقة علی النهي» آو النهي في 
غیر حال الضرورة آو لعل ٍرادة الکرع نما کانت لضرورة شرب الماء الذي لیس 
ببارد» فیشرب بالکرع» وروی ابن ماجه( آیضاً عن ابن عمر قال : «نهانا رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آن نشرب علی بطوننا وهو الکرع»» وسنده آیضاً 
ضعیف ‏ فهو [ن ثبت احتمل آن یکون النهي خاصاً بهذه الصورة» وهو آن یکون 
الشارب منبطحاً» ویحمل حدیث ارادة الکرع علی الشرب بالفم من مکان عال» 
لا یحتاج الی الانبطاح فهذه الاداب نما یلاحظها من اتصف بالعبودية. وآما من 
کان متکبرآ» فلا يبالي کیف شرب. وما شرب وفي أَيّ اناء شرب» نسأل من ال 
تعالی العافية . 

(وآعبد) بصيغة المتکلم عن نفسه بالبناء للفاعل (ربي)» فیه ٍشارة ٍلی اقتصار 
العبادة له بسبب کونه مالکاً لا یشارکه في ملکیته لنا آحد قائماً بحقوق التربية من 
العنایت. والحفظ والحماية» وایصال الأمور وقت حاجتها. (حتی يأتيني الیقین) 
فسره في قوله تعالی : « وعَبد رنف ی یک لین 3۹السجر: 44] سالم بن عبدالله 
ومجاهد وابن زید بالموت عند ابن جریر الطبري(۳ وفي یراد هذه الجملة الاأخيرة 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۳۵۱). 
(۲) «سنن ابن ماجه» (۳۳۱). 


( «تفسیر الطبري» (۱۷/ ۱۰۰). 
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۸ - الحدیث الرابع والعشرون: آنو حنيفة طث عَنْ حماد» 


9 ۱۳ ۳ م2 2 ند صلال مان ٍِِِ_- 2 
عنْ حذیْفة هلب قال: «نهانا سول اله اه آن نشرت فی آنَة الذهب 


[شارة ٍلی آن الاکل» والشرب نما یلاحَظان ویلتفت |لبهما من حیث احتاج العبد 
الیهما لاداء الطاعة وایفاء حقوق العبودية بالعبادة» لا آنهما یستعملان لمراعاة 
الاستلذاذ بهما کالأنعام فافهم وال آعلم . 

* (الحدیث الرابع والعشرون: آبو حنيفة و عن حماد) بن آبي سلیمان؛» 
(عن حذيفة طء) بن الیمان» حلیف الأنصار» صحابي جلیل من السابقین» صح 
في «مسلم» آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم آعلمه بما کان وما یکون ٍلی آن تقوم 
الساعة» وآبوه صحابي استشهد بأحد. ومات حذيفة سنة ست وثلائین» وسماع 
حماد منه مشکل ؛ لانه توفي سنة عشرین ومثة» ولم ینص آصحاب الرجال علی 
سماعه من الصحابة» الا من آنس» ففي السند انقطاع» واله علم . 

ثم راجعت في «الجواهر المضییة» فوجدت فیه : قال آبو حنیفت عن حماد؛» 
عن |براهيم» عن مجاهد عن حذيفة» ثم ذکر الحدیث» ثم قال: کذا رواه الحارئي 
من طریق عبداله بن الزببی عن الامای ومن طریق |سماعیل بن حماد» عن آبي 
یوسف عنه» ولعل هذا هو الصحیح. 

(قال : نهانا رسول الّه و آن نشرب) ی مشروب کان (في آنية الذهب 
والفضة)؛ آي: في الاناء المصنوع منهما» وقد ورد حدیث في تهدید الشارب من 
ناء الفضة وذلك ما آخرجه الشیخان") عن آم سلمة مرفوعاً: «الذي یشرب في 


|ناء الفضت نما یجرجر في بطنه نار جهنم»» و( 


)۱ (صحیح البخاري» ( ۰)۵1۳ واصحیح مسلم» (۲۰۲۵). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و ما و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


زاد الطبراني): «لا آن یتوب»» وقد روت حفصة آم المومنین مشل ذلك عند 
الطبراني"؟ باسناد فیه سلیمان بن عمرو» وهو متروك» وفي حدیث ابن عباس عند 
آبي یعلی» والطبراني في الثلائة۱" مرفوعاً: «ان الذي یشرب في آنية الذهب والفضة 
نما یجرجر في بطنه نار جهنم»» وفي |سناده محمد بن یحیی بن آبي سمیت ولقه 
آبو حاتم وابن حبان وغیرهما وفیه کلام لا یضر» وبقية رجاله ثقات*)» » وفي 
حدیث ابن عمر عند الطبراني في «الصغیر» و«الأوسط»*۲: «من شرب في اناء من 
ذهب. آو |ناء من فضة» الحدیث» وفي |سناده العلاء بن برد بن سنان» ضعفه 
آحمد» وفي حدیث ابن عمر آیضاً عند الطبراني ذ في «الکبیر»» واالصغیر»۲۳: «من 
لبس الحریر» وشرب في الفضت یل مان لته وفي |ٍسناده آبو طيبة عبداله 
ابن مسلي وثقه ابن حبان» وقال: یخطوء ویخالف. وبقية رجاله ثقات. 
وممن روی النهي عن الشرب في آنية الذهب والفضة آیضاً معاوية عند 
آحمد" بسناد رجاله رجال الصحیحء خلا آبا شیخ الهنائي» وهو نقة وأبو هريرة 


(۱) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۳۸۸ رقم : .)٩۲۸(‏ 

(۲) «المعجم الکبیر» (۲۳/ ۲۱۵) رقم : (۳۹۲). 

(۳) «مسند آبي یعلی» (۱۵/ ۰۱۱۱ رقم: (۰)۲۷۱۱ واالمعجم الکبیر» (۱۱/ ۰6۳۷۳ رقم: 
(۰)۱۲۰۲ و9ال"وسط» (۰)۳۳۳۳ واالصغیر» (۱/ ۰)۲۰۰ رقم: (۳۱۹). 

(8) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۷۷). 

(0) «المعجم الأوسط» (۰)6۱۸۹ و«المعجم الصغیر» (۱/ ۰0۳۳۹ رقم : (۵۱۳). 

(0) «المعجم الکبیر» (۱۱/ ۰)۲۹9 رقم: (1۳) و«المعجم الصغیر» (۲/ ۰)۱۷ رقم: 
1۹۸). 

(۷ انظر: «مجمع الزوائد» (۰/ ۷۷). 


(۸) «مسند آحمد» (/ .)٩45‏ 
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عند النسائي): «من شرب في آنية الذهب والفضة في الدنیا» لم یشرب فیهما في 
الاخرق وآنية هل الجنة الذهب والفضة» وسنده قوي» وفي حدیث البراء عند 
البخاري: «ونهانا عن خواتیم الذهب» وعن الشرب في آنية الفضتة) زاد 
مسلم(۳: «فانه من شرب فیهما في الدنیا» لم یشرب فیهما في الاخرة»» وفي 
حدیث علي طلْه عند الطبراني في «الأوسط»: «نهاني النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آن آشرب في ناء من فضة»» وفي سناده جابر بن یزید الجعفي» وهو ضعیف» 
وقد وت . 

(وآن نأکل) ؛ آي : معشر المسلمین (فیها)؛ آي : في آواني الذهب والفضت 
وعند البخاريی*) من حدیث حذیفة: «ولا تشربوا في آنية الذهب والفضت 
ولا تأکلوا في صحافها»» وعند مسلم) من حدیث آم سلمة: «آن الذي یأکل ویشرب 
في آنية الفضة والذهب"»» الحدیث. 

وفي هذه الأحادیث تحریم الاأکل والشرب في آنية الذهب والفضة علی کل 
مسلم مکلف رجلاً کان» آو امرأة. حراٌ کان» آو عبداء لا یلتحق ذلك بالحلي 
للنساء؛ لانه لیس من التزین الذي آبیح لهن في شيء وهذا عام فیما ٍذا کان الاناء 
خالصاً ذهباً آو مخلوطاً بفضة. اذ هو مما شمله آنه اناء ذهب وفضة. 


() «السنن الکبری» للنساتي (1۸۹). 
(۲) «صحیح البخاري» (۵۱۷۰). 
(۳) «صحیح مسلم» (۲۰۱۲). 

‌ِ( «المعجم الأوسط» (۲۸۲۱). 
ره «صحیح البخاري» ( ۵۶۲). 


10( (صحیح مسلم» (۲۰۱۵). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


قال النووي(: وقد انعقد الاجماع علی تحریم الأکل والشرب فیهما» قال 
الحافظ"): ویلتحق بهما ما في معناهما» مثل التطیب» والتکحل» وسائر وجوه 
الاستعمالات» وبهذا قال الجمهور . 

قلت : قال في «الدر المختار»0: وکره -يعني: تحریماً-الأکل» والشرب» 
والادهان» والتطیب من |ناء ذهب وفضة للرجل والمراة؛ لاطلاق الحدیث وکذا 
یکره الاأکل بملعقة الذهب والفضتة. والاکتحال بمیلهما» وما آشبه ذلك من 
الاستعمال» کمکحلة ومرآة» وقلم ودواق ونحوها؛ يعني: |ذا استعملت ابتداء 
فیما صنعت له بحسب متعارف الناس» والا فلا کراهة» حتی لو نقل الطعام من اناء 
الذمب الی موضع آخرء آو صب الماء آو الدهن في کفه لا علی رأسه ابتداء» ثم 
استعمله» لا باس به کما في «المجتبی» وغیره» واستثنی القهستاني وغیره استعمال 
لبيضة والجوشن منهما في الحرب للضرورة انتهی . 

قال الحافظ): وأغربت طائفة شذت. فآباحت استعمال الذهب والفضة 
مطلقاً؛ ومنهم من قصر التحریم علی الأکل والشرب بناء علی آن النص ورد في 
الاکل والشرب لا غیر» والحاق ساثر الاستعمالات بهما قیاساً لا یتم فیه شرائط 
القیاس» وممن ذهب اٍلی ذلك السید محمد بن |سماعیل الأمیر في شرحه علی 
(بلوغ المرام» المسمی ب «سبل السلام» ورآیته لم یذکر فرقاً بين ما اتخذ من فضة 
آو ذهب» ووجدت في حاشیته علی «شرح العمدة» میله ٍلی عموم التحریم في 


() «المنهاج» (۲۹/۱6). 
() «فتح الباري» (۱۰/ ۹۷). 
(۳) «الدر المختار» (۵/ 1۵7). 
(8) «فتح الباري» (۱۰/ ۹۷). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وا و ۱ 


جمیع ما اتخد من الذهب واستعمل بأي وجه کان» وخصوص التحریم فیما اتخذ 
من آواني الفضة فقط وذلك لما آخرجه الطبراني في «الکبیر»» و«الأوسط»۱) من 
حدیث سهل بن سعد مرفوعاً: «من آحب یسوّر ولده سوارا من نار» فلیسوّره سواراً 
من ذهب» ولکن الفضة العبوا بها کیف شئتم»» وفي |سناده عبد الرحمن بن زید بن 
آسلم» وهو ضعیف» وفي معناه ما آخرجه آحمد) عن آسید بن آبي موسی» عن 
ابن آبي موسی» عن آبیه آو عن ابن قتادق عن آبیه مرفوعاً: «ولکن الفضة العبوا 
بها لعب"» وفي الاسناد مجاهیل» وفي ذهني حدیث آبي هريرة مرفوعاً بلفظ : 
«ولکن علیکم بالفضة فالعبوا بها»(۰۳ وقد آخرجه آبو داود* من رواية عبداله بن 
مسلمة نا عبد العزیز بن محمد عن آسید بن آيي آسید. عن نافع بن عباش عنه» 
ورجاله ثقات» ولذلك سکت علیه بو داود» والمنذري في تخریجه مع کثرة تحریه» 
وعدم |هماله للکلام علی ما یستحق الکلام علیه . 

واختلفوا في علة المنع من الاکل والشرب في آوانیهما فقیل : ان ذلك یرجع 
ٍلی عینهما؛ ویویده قوله: «هي لهم». ونها لهم"» وقیل : لکونهما آثماناً وقیماً 
للمتلفات» فلو آبیح استعمالها» لجاز اتخاذ الالات منهماء فيفضي لی قلتهما 
في آيدي الناس» فیجحف بهم» وهذه العلة هي الراجحة عند الشافعية» وبه صرح 
آبو محمد الجويني ویلزم من هذا آن یمنع عن التحلي بهما للنساء آیضا؛ فان 
ما یخشی من الاجحاف بالناس موجود في ذلك آیضاً. 


)۱( «المعجم الکبیر» ( 7 ۰6۱۵۰ رقم : 6۸۱۱ واالمعجم الاأْوسط» ۷۳۹0. 
(۲) «مسند آحمد» (6/ ۱6). 


(۳) انظر: «مسند آحمد» (۲/ ۳۳۶). 


(8) «سنن آبی داود» (1۲۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وقیل : علة التحریم السرف. والخیلاء» وکسر قلوب الفقراء» ویرد علیه 
جواز استعمال الأواني من الجواهر اللفيسة» وغالبها آنفس» وأکثر قيمةّ من الذهب 
والفضت ولم یمنعها الا من شذ» وقد نقل ابن الصباغ في «الشامل»۲ الاجماع علی 
الجواز» وتبعه الرافعي ومن بعده. 

واختلفوا في اتخاذ الأواني من الذهب والفضة دون استعمالها لمجرد الزینق 
والاشهر من قول الجمهور المنع» وذکر في «الدر المختار» آنه لا باس باتخاذ 
آوان من ذهب آو فضة تجملاً» وسریر کذلك وفرش علیه من دیباج ونحوه» فکل 
ذلك لا بأس به بل فعله السلف کما في «الخلاصة). انتهی . 

وهذا کله في الأواني المتخذة من خالص الذهب آو الفضة آو مخلوطهما؛ 
فان کان الاناء مموّهاً آو مضّاً» فقد ورد فیه حدیث آخرجه الدارقطني والبيهقي 
عن ابن عمر رفعه : «من شرب في آنية الذهب والفضة آو اناء فیه شيء من ذلك» 
فانما یجرجر في جوفه نار جهنم»» قال البيهقي: المشهور عن ابن عمر موقوف 
علیه» ثم آخرجه کذلك» وهو عند ابن آبي شیبة*) من طریق آخری عنه : آنه کان 
لا یشرب من قدح فیه حلقة فضة ولا ضبة فضة» ومن طریق عنه آخری : آنه کان 
یکره ذلك» وفي «الاوسط»() من حدیث آم عطیة: «نهی رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم عن تفضیض الاقداح» ثم رخص فیه للنساء»» وفیه عنها: «آن النبي 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۹۸). 

(۲ «الدر المختار» (1۵۸/۵). 

(۳) «سنن البيهقي» (۱/ ۰۲۸ رقم : (۰)۱۰ و«سنن الدارقطني» (۱/ 4۰). 
(8) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰/ ۵۱۹). 

(0) «المعجم الأوسط» (۳۳۱۱). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


صلی اله تعالی علیه وسلم نهی عن لبس الذهب» ورخص في تفضیض الاْقداح»» 
وفي سنده من لا یعرف . 

ومذهب الحنفية آنه بحل الشرب من |ناء مفضض مزوق بالفضة» والرکوب 
علی سرج مفضض. والجلوس علی كرسي مفضض» بحیث يتقي موضع الفضة 
بآن لا یمسها فم الشارب ویده. وکذلك یتقیه الراکب في محل جلوسه» وکذا الاناء 
المضبب بذهب آو فضة والكرسي المضبب بهما؛ وحلية مرآق ومصحف بهما 
کما لو جعل التفضیض في نصل سیف وسکین» آو في قبضتهما آو في لجام» 
آو في رکاب» ولم یضع یده موضع الذهب والفضة» وکذا کتابة الثوب بذهب آو 
فضة» وفي «المجتبی»(: لا بآس بالسکین المفضض والمحابر والرکاب وعن 
آبي یوسف : یکره الکل» کما في «الدر المختار»۲). 

والذي تقرر عند الشافعية آن الضبة ان کانت من الفضة وهي کبيرة للزینت 
تحرم وللحاجة فتجوز مطلقاً» واٍنما تکره ذا کانت الضبة في موضع الشرب» 
وتحرم ضبة الذهب مطلقا ومنهم من سوّی بین ضبتي الذهب والفضت ومالك» 
واسحاق وافقا الحنفية في ضبة الفضة» وعن مالك : تجوز من الفضة |ذا کان یسیر» 
والأصل في ذلك ما آخرجه البخاري"" عن عاصم الاأحول قال: «رآیت قدح 
النبي و عند آنس بن مالك» وکان قد انصدع» فسلسله بفضة قال: وهو قدح 
جید عریض من نضاره قال: قال آنس ق»: لقد سقیت رسول ال له في هذا 
القدح آکثر من کذا وکذاء قال: وقال ابن سیرین : اٍنه کان فیه حلقة من حدید فآراد 


(۱) انظر : «الدر المختار» (۵/ 7۵۸ -1۲۵۹). 
(۲) «الدر المختار» (۵/ 1۵۹). 
۳( (صحیح البخاري» (01۳۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
ون لس الریر ییاج قال: هي للمشرکینّ في الا ولکم. ... 
آنس آنه یجعل مکانها حلقة من ذهب آو فضة. فقال له آپو طلحة: «لا تغیرن شییاً 
صنعه رسول اله عِْ فترکه»» فمن هنا استنبط جواز اتخاذ ضبة الفضت وکذلك 
السلسلة والحلقة» وهو آأیضاً مما اختلف فیه . 

وآما المطلي» فلا بأس به عند الحنفية» بلا فرق بین لجام» ورکاب» وآنية؛ 
لأن الطلاء مستهلك لا یخلص. فلا عبرة للونه کما في «الدر المختار»() نقلاً عن 
(العيني» والصحیح عند الشافعية: ان کان بحصل منه شيء بالعرض علی النار» 
حرم والا فوجهان. آصحهما: لا» وفیما ٍذا کان الاناء من فضة آو ذهب» وطلي 
بنحاس» فوجهان عند الشافعية کذلك» ولو غلف |ناء الذهب والفضة بالنحاس مثلا 
ظاهرآ» وباطناً فکذلك عندهم. وجزم مام الحرمین آنه لا یجوز» کحشو الجبة التي 
من القطن مثلاً بالحریر» ولم آجد هذا في کتب الحنفية . 

(وآن نلبس الحریر والدیباج)؛ آي: نهانا النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
عن لبسهما» وهذا خاص في الرجال» وسيأتي |ٍن شاء الّه تعالی البحث في لبسهما 
ون في الحدیث الثالث من «کتاب اللباس» . 

(قال)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في وجه حرمة هذه الاشیاء 
علی المسلمین : (هي)؛ آي: الأواني المتخذة من الذهب والفضة والحریر 
والدیباج (للمشرکین في الدنیا) قال الاسماعيلي: لیس المراد من ذلك باحة 
استعمالهم ایاه» وٍنما المعنی بقوله: «لهم»؛ آي: هم الذین یستعملونه مخالفة 
لزي المسلمین» وکذا قوله: (ولکم)؛ آي: یثبت لکم جمیع ما نهیتم عن استعماله 


(۱) «الدر المختار» (۵/ 17۰). 


(۲) آي: في رواية البخاري (ح: 07۳۲): «هن لهم في الدنیا». 
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۹ -الحدیث الخامس والعشرون: و حتف تیه عَن شنم .. 
من الأواني واللبس (في الأخری)؛ آي : تستعملونه مکافأة لکم علی ترکه في 
الدنیا» ویمنعه آولئك جزاء علی معصية استعماله قال الحافظ(): ویحتمل آن 
یکون هذا الکلام - يعني قوله: «هي لهم ...ال - |شارة نی آن الذي یتعاطی 
ذلك في الدنیا لا یتعاطاها في الاخرة. 

قلت : وهذا هو الحق؛ لما قدمنا ذلك صریحاً من مرفوع حدیث آبي هريرة 
عند النسائي» ومن مرفوع حدیث البراء عند البخاري» وقد صح عند البخاري(۲ 
من حدیث عمر مرفوعآً: «آولئك قوم عجلت لهم طیباتهم في الحياة الدنیا! 
وينبغي للعاقل ادخار الملیح من کل شيء |ٍلی وقت یحتاح الیه احتیاجاً ضروریّ 
وآما الدنیاء» فانما هي دار زوال یمکن مضیها بلا عیش» ولهذا کان من آدعية 
المصطفی ی : «اللهم لا عیش الا عيش الاخرة»» رزقن الّه تعالی ذلك بفضله 
وکرمه آمین . 

* (الحدیث الخامس والعشرون : آبو حنيفة ول عن مسلم) بن سالم 
النهدي» آبي فروة الاصغر الكوفي ویقال له: الجهني - بجیم مضمومة وهاء 
مفتوحة نسبة ٍلی جهينة قبيلة من العرب - لنزوله فیهم مشهور بکنیته» وستأتي 
رواية الامام عنه بکنیته في الحدیث الاتي» فیما رواه حماد» عن آبیه آبي حنيفة 


() «فتح الباري» (۱۰/ ۹۵). 
(۲) آي: في رواية البخاري المذکورة آعلاه. 
)۳( (صحیح البخاري» (۲۶۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


رحمه ال» وهذا آبو فروة هو الذي يروي عن عبداله بن عکیم» وعن ابن آبي لیلی 
وعنه ابن عبينة» وعدة وقد آخرج النسائي) حدیث الباب عن ابن عيینة» عن آبي 
فروة» عن عبداله بن عکیم آبي معبد الجهني» عن حذيفة» وآبو فروة هذا وثقه ابن 
معین» قال الحافظ في «التقریب»(: نه صدوق. 

(عن عبد الرحمن بن آبي لیلی) وقد روی مجاهد عنه أیضاً عند الشیخین( 
وغیرهما» وعبد الرحمن بن آبي لیلی من آثمة التابعین وثقانهم واسم أبیه سیار؛ 
ویقال : بلال» ویقال: داود بن بلال بن حيحة بن الجلاح الأْنصاري الاأوسي» 
یکنی عبد الرحمن بأبي عیسی الكوفي» ولد لست بقین من خلافة عمر فه» روی 
عن آبیه» وعمرء وعثمان؛ وعلي» وسعد؛ وحذيفة» ومعاذ» والمقداد» وابن 
مسعود؛ وغیرهم قال عطاء بن السائب عن عبد الرحمن : آدرکت عشرین ومئة من 
الأنصار صحابت وقال عبد الملك بن عمیر : لقد رآیت عبد الرحمن في حلقة فیها 
نفر من الصحابة» منهم : البرای یستمعون لحدیثه» وینصتون» وقال عبدالله بن 
الحارث بن نوفل : ما ظننت آن النساء ولدن مثله» ولم یصح له سماع عن عمر» 
ولا المقداد» قال آبو حاتم : زوي عن عبد الرحمن : آنه رأی عمر» وبعض آهل 
العلم یدخل بینه وبین عمر البراء بن عازب» وبعضهم کعب بن عجرة. 

وآما ما وقع في «مسند آبي خیثمة» عن عبد الرحمن بن آبي لیلی قال: سمعت 
عمر وه یقول : «صلاة الضحی رکعتین» والفطر رکعتین» الحدیث» فانما تفرد 
به یزید بن هارون» لم یقل آحد: «سمعت» غیره» قال ابن المديني: ولم یسمح 
() «سنن النسائي» (۳۰۱). 


( «تقریب التهذیب» (11۷۱). 
۳( (صحیح البخاري» ۵71۳۳ و(صحیح مسلم» (۲۰۲۱۷). 
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م2 مر ۵م ی 7 و مر می وض ۹4 
0 ماج مه ۰ ۱32 + هه > ۰ 1 
قال : نزلنا حلَیْفة علی دهقان بالمداین» تی بطعام فطعمنا» ۳ 


۳1 
۳ وم 
۳7 


دا یف بشراب فاتی ی بر وی ی 
معاذاً؛ وقال ابن معین: لم یسمع من عمر» ولا عثمان» وسمع من علي» ولم یسمع 
من المقداد» وقال العسكري: روی عن آسید بن حضیر مرسلاٌ» وقال الذهلي» 
والترمذي : لم یسمع من عبداله بن زید بن عبد ربه» وآما قول العقيلي عن النخعي : 
ٍن عبد الرحمن کان صاحب آمرای فقال الذهبي۹: ان مثل هذا لا پلین الثقات . 

(قال : نزلنا)؛ آي: ضیوفا (مع حذیفة) بن الیمان الصحابي نو (علی 
دفهان)» بکسر الدال المهملة ویجوز ضمها بعدها هاء ساکنت ثم قاف» وهو 
کبیر القرية بالفارسية» ووقع في رواية آحمد" عن وکیع» عن شعبة: «استسقی 
حذيفة من دهقان آو علج»» وعند البخاري؟ من طریق عبد الرحمن : «آنهم کانوا 
عند حذيفت فاستسقی فسقاه مجوسي». 

(بالمدائن) اسم بلفظ جمع» مدينة وبلدة عظیمة علی دجلة بینها وبین بغداد 
سبعة فراسخ. کانت مسکن ملوك الفرس» وبها ایوان کسری المشهور» وکان فتحها 
علی ید سعد بن آبي وقاص في خلافة عمر سنة آست] عشرة وقیل: قبل ذلك» 
وکان حذيفة عاملاً علیها في خلافة عمر» ثم عثمان اٍلی آن مات بعد قتل عثمان . 

(فأتی)؛ آي: الدهقان قاله الشیخ علي القاري ۰ فیکون علی بناء الفاعل» 
ویحتمل آن یکون علی بناء المفعول؛ آي: أتَي حذيفة له (بطعام فطعمنا)؛ آي : 
آکلنا منه» (ثم دعا حذيفة بشراب)؛ آي: طلب ماء من الدهقان لیشربه» (فآتی) 


(۱) انظر : «میزان الاعتدال» (۲/ ۵۸4). 
(۲) «مسند آحمد» (۵/ 1۰۰). 
)۳( «صحیح البخاري» (۰ ۲ ۵). 


3 «شرح مسند آبي حنیفة» (۱/ 8۸۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۳۹۹ 


۳ 


پشراب في ناه فضقه فضرب به وجْهَ اما صنع» فقال : آتدرون 
ِم صفث بو ذا؟ نقت: 5 فقال : ٍني لت عَلیّه في ام اْاضي » 


فدعَوّتٌ بشراب فأتاني با پشراب فیو» و اه تب 


بالبناء للفاعل» وعند البخاريی): «فاًتاه دهقان» (بشراب في |ناء فضة) وعند 
البخاري*: «بقدح فضة». (فضرب)؛ آي: حذیفة؛ آي: رمی (به)؛ آي: بذلك 
الاناء (وجهه)؛ آي: في وجه ذلك الدهقان. ولأحمد" من رواية یزید» عن ابن 
آبي لیلی : «ما یألو آن یصیب به وجهه»» زاد في رواية عند الاسماعيلي: «فرماه 
به» فکسره» (فساء‌نا)؛ آي: آوقعنا في المساءة وکرهنا (ما صنع)؛ آي: من رمیه 
بالاناء حتی کسره في وجه ذلك الدهقان؛ لآنه في الظاهر يقتضي آن لا يكافي 
المضیف بنهر» آو قهر فضلاً عن الضرب. وثانياً ان الرمي في الوجه مما ينبفي 
الاحتراز عنه؛ لقوله صلی اله تعالی علیه وسلم: «واجتنبوا الوجه»» وثالثاً ان کسر 
الاناء مما يقتضي الفساد علی المضیف» وکل لك بعید عن المروءة والشريعة. 
(فقال)؛ آي : حذيفة - وفي رواية وکیع : (ثم آقبل علی القوم فاعتذر) - 
(آندرون لم صنعت به هذا؟)؛ آي: من ضرب وجهه بالانا» وکسره (فقلنا: لا 
وفیه آن العالم |ذا صنع ما ظاهره مما لا یوافق الشرع والعرف في حضرة قوم 
لا یعرفون حقيقة فعله آن یبین لهم ذلك؛ حتی لا یحمل عنه خلاف الواقع» (فقال: 
ني نزلت علیه)؛ آي: علی هذا الدهقان (في العام الماضي. فدعوت بشراب)؛ 
آي : من هذا الدهقان. «فأتاني بشراب فیه)؛ آي: في مذا الاناء الذي آتی فیه الان» 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۱۳۲). 
)۳( (صحیح البخاري» (071۳۲). 


(۳) «مسند آحمد» (۵/ 10۸). 
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دم ۲ 
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وه ۳ 2 بل لاه + 1 عِ برش م ۰ ۳9 0 ه ۳ ۰ ۳ 
فآخبرنه «آن سول ال کاء نهانا آن ناکل فی آنية الب والفضة وآن 
ِ مر چم و 2 و 2 ۳ م تس )کم ۷ ‌ س ۰ و 
نشرب فیها وآن نلیّس الحریر والدیتاج» فانها للمشرکین فی الدنیا 
وهي لنا في الاخرة) . 

ع ع ع 

۰ الحدیث السادس والعشرون : حمَاد» عنْ آبیه» عن ... 
(فأخبرته آن رسول اله و نهانا»؛ آي: معشر المسلمین (آن نأکل في آنية الذهب 
والفضة. وآن نشرب فیهاک وقد قدمنا فی الحدیث السابق ما ثبت عند البخاري من 
حدیث حذيفة عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «لا تشربوا في آنية الذهب 
والفضة ولا تأکلوا فی صحافهما) . 

(و) نهانا (آن نلبس الحریر والدییاج)؛ آي: بقوله صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: «لا تلبسوا الحریر» ولا الدیباج»» کما ثبت ذلك من حدیث حذيفة عند 
البخاري() وغیره؛ (فانها)؛ آي : المذکورات جعلت (للمشرکین) حظهم من النعمة 
(قی الدنیا)؛ لقلة المقام فیها فیستمتعون بها» وهوان الدنیا عند الّه تعالی» کما پشیر 
البه قوله تعالی : #وَلآن‌یکوت لاش موجه آجعلتایسن یک رم بتیوتیم مفع 
۳ ی ۳ مور و سکم هروک مر م ورت حم 2 
من فص 2 ومعارح ما یه روت (7 یووم یوب سرا لکوت () خرف وان کل 


2 


وم ماهر مرس م رم 


دك نما مت اوه الدنیا اضر جنک ری لمع [الزخرف: ۰۲۳۰-۳6-۳۳ 

(وهي لنا في الاخرة)؛ آي: خالصة. لم یشارکنا فیها آحد» فیحق الاحتفال 
بالزينة التي یدوم شاأنها ویژبد آمرها» فلا یجهل قدرهاء رزقنا الّه تعالی نعیم 
الاخرة بفضله وکرمه» آمین . 

* (الحدیث السادس والعشرون: حماد» عن آبیه) الامام آبي حنيفة» (عن 


)۱( (صحیح البخاري» (۵۲۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۳۷۱ 


4 
7 


بي فروةء عن عبالرخمَِ نی یی قال اتعتقی خی هب الما 


منْ دهقان فتی في ناء فص فأَحَذ ای فقضرب به وَجهه 4 وقال: 


«رنّ رَسَولّ ال ار نمی أنْ نتشرب فی آنية الفضة) . 
و علٍ علوٍ 


آبي فروة). وهو مسلم بن سالم النهدي الكوفي المعروف بالجهني» المار في 
الحدیث السابق» (عن عبد الرحمن بن آبي لیلی قال: استسقی حذيفة بن الیمان)؛ 
آي : طلب ماء للشرب (من دهقان)؛ آي : کبیر القریة» وعند السماعيلي) عن 
مجاهد قال : (خرجت مع حذيفة ٍلی بعض هذا السواد» فاستسقی» . 

(فأنی)» یحتمل آن یکون بالبناء للفاعل» ویحتمل آن یکون للمفعول» 
(في |ناء فضة فأخذ الانای فضرب به وجهه وقال)؛ آي: معتذراً للقوم: (اٍن 
رسول اله ی نهی آن نشرب)؛ آي: معشر المسلمین (في آنية الفضة)؛ بمعنی آنه 
قد آخبره بذلك» ۰ فلم یمتثل یمتثل» وآبی ذلك الدهقان الا آن يدنسني بارتکاب المنکر» 
وفي بعض الروایات"؟: «لولا آني تقدمت یه مرة» آو مرتین» لم آفعل به هذا 
وعند البخاري۳: «وقال: اني لم آرمه» الا آني نهیته فلم ینته"» وفي رواية 
الاسماعيلي: «لم آکسره. الا آني نهیته» فلم یقبل» وفیه آن انکار المنکر متوجه 
الید. واللسان والقلب ویبدًبالید عند الاستطاعة آولاً؛ فان لم یوثر آنکر باللسان 
ذا استطاع ذلك» فلما ری حذيفة آن الدهقان ربما لا تمن غائلته مع المسلمین» 


() انظر: «فتح الباري» (۹۱/۱۰). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۹۵). 
(۳) «صحیح البخاري» (۵۱۳۲). 

(8) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۹۵). 


ت الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۱ الحدیث السایع والعمرون: أُو ات من کم 
عن ابّن ای ار ال ی و فاستَنقی دهقان فا 
پوفي جام فضته فرتی پم فُ قال : «ٍ سول ار نی عنْ آنة 
مب والفضّف وال : هي له في ادن وم في الاخرق ‏ 

دعب ع 
بآن یسقیهم في ذلك الاناء» وهم غیر عالمین بالحرمة آو غافلین عن کونه اناء 
محرماً» خصوصاً عند |تیانه به بعد ما نهی عنه مرة و مرتین» ما وسعه الا آن یکسر 
الاناء حتی لا تترتب علیه مفسدة» ولا یقال : ٍن في هذا تضییع مال الذمي؛ لأنا 
نقول : الفضة لا تضیع بعد کسر الانای فقیمتها ما زالت باقیق فتأمل . 

* (الحدیث السابع والعشرون: آبو حنيفة طله» عن الحکم) بن عتیب 
بمهملة مضمومق ثم فوقانية مفتوحت ثم تحتانية ساکنة» ثم موحدة وقد روی 
عنه آیضاً شعبة عند البخاري(؟۰ (عن ابن آبي لیلی قال : کنا مع حذيفة بالمدائن 
فاستسقی)؛ آي : طلب ماء للشرب. (دهقانا)؛ آي: من دهقان. (فأًتاه) ذلك 
الدهقان (به)؛ آي: بالماء المطلوب (في جام)؛ آي: قدح. قالوا: ولا یسمی 
القدح جاما الا آن یکون فیه شراب ومهما کان خالیاً» فانما یسمی قدحاًء (فضة)؛ 
آي : مصنوع منها (فرمی به)؛ آي: حتی کسره» کما ذکرناه في الروایات الماضية 
(ثم قال: |ٍن رسول ال ی نهمی عن آنية الذهب والفضت وقال:)؛ آي : النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم : (هي)؛ آأي: الانية المصنوعة منهما (لهم في الدنیا؛ 
ولکم) ابتة موبدة (في الاخرة)؛ يعني : یوم القيامة» آسعدنا اله تعالی بالدخول 


في جنته » والفوز بنعمته امین . 


)۱( (صحیح البخاري» (071۳۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۳۲ - الحدیث الثامن والعشرون : آو حنیفةً تب عن تآفی عن 


‌ سم 0 0 مس ان ی ل 
ان عمر وق : «َنْ الب ع نهی عن الدبّاء رو 


# (الحدیث الثامن والعشرون: آبو حنيفة نلْب) تابعه مالك وآیوب» 


۲ 


وعبیداله» ویحبی بن سعیدء والضحاك بن عثمان وآسامة بن زید عند مسلم()» 
کل هولاء (عن نافع) مولی ابن عمر» وقد تابعه سعید بن جبیر» وطاوس ومحارب 
ابن دار وعقبة بن حریث» وجبلة بن سحیم وزاذان» وسعید بن المسیب» کل 
هولاء عند مسلم() (عن ابن عمر و48)» وقد روی غیره من الصحابة هذا المعنی» 
منهم: ابن عباس عند الشیخین"" وآنس» وآبو هربرت» وعلي وعائشة. وجابر 
عند مسلم ۲ وآبو سعید عنده» وعند النسائي*۲» وقیس بن النعمان عند آبي 
داود(؟ وعبداله بن آبي آوفی عند النسائي(» وقد روی غیرهم من الصحابة آیضاً 
آحادیث في النهي من الأوعیة» وقد ثبت من ذلك شيء کثیر في «مجمع الزوائد»» 
وهاهنا آوعية خمسة: الحنتم» والدباء» والمزفت. والنقیر» والمقیر» ثبت ذکر 
جمیعها في آکثر الاحادیث. وثبت في بعضها ما لیس في بعض» وقد ثبت ذکر 

(آن النبي ی نهی عن) الانتباذ في (الدباء)» بضم المهملت وتشدید 


() «صحیح مسلم» (۱۹۹۷). 

)۲( (صحیح مسلم» (۱۹۹۷. 

(۲) «صحیح البخاري» (۰)۱۳۹۸ واصحیح مسلم» (۱۷). 

ره( «صحیح مسلم» (۱۹۹۲ - ۱۹۹۳ - ۱۹۹۶ - ۰۱۹۹۵ ۹۹۸+ 
(ه) (صحیح مسلم» (۰)۱۹۹1 و«سنن النسائي الکبری» (۱۸۰4). 
(10) «سنن آبي داود» (۳۱۹۵). 


(۷) «سنن النسائی» (۵7۲۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


الْحَتَم». 
۶ 3 

الموحدة هو القرع قال النووي(٩:‏ المراد الیابس منه» وحکی القزاز فیه القصر» 
وفي «مسند آبي داود الطيالسي» عن آبي بکرة قال : آما الدباء» فان آهل الطائف 
کانوا یأخذون القرع» فیخرطون فیه العنب» ثم یدفنونه حتی بهدر» ثم یموت» 
(والحنتم) بحاء مهملة مفتوحة» ثم نون ساکنة» وفتح فوقانیة» وهي الجرة» کذا 
فسرها ابن عمر عند مسلم وله عن آبي هریرة: الحنتم : الجرار الخضرء وروی 
الحربي في «الغریب»( عن عطاء آنها جرار کانت تعمل من طین» وشعر» ودم 
وتفسیر آبي هربرة هو الذي ذهب لیه الکثیر من آهل اللغة والغریب والمحدئین» 
والفقهاء . 

قال النووي: وهو آصح الأقوال وآقواها؛ وقیل: «انها جرار مقيّرة 
الاجواف یژتی بها من مصر» آخرجه ابن آبي شیبة٩‏ عن آنس» وقیل مثله عن 
عائشة بزيادة آعناقها في جنوبها» وعن ابن آبي لیلی: جرار آفواهها في جنوبها 
یجلب فیها الخمر من الطاتف» وکانوا ینبذون فیها یضاهون بها الخر ووقع عند 
مسلم عن ابن عباس : آنه فسر الجرة بکل شيء یصنع من مدر . 

وقد ثبت النهي عن الدباء» والحنتم» والمزفت» وهو الذي طلي خارجة 
بالزفت» والنقیر» وهو ما ینقر من آصل شجرة ویتخذ من ذلك نا والمقیر 
وهو الذي طلي خارجه بالقار» في غیر حدیث. کما آشرنا الیه» وشاع النهي یوم 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۳6). 
(۲) «مسند آبي داود الطيالسي» (۸۸۲). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۳۶). 
(8) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


۳ - الحدیث التاسع والعشرون : و حنيفةٌ طلبه» عَنْ علقمت 
9 ۳ ۳ مه و ۶ 7۹ تشر مه ی 
عَنْ سلیمَان بن بریْدة» عن آبیه طلی عن النبی یل قال : « ناکم عن 
و 
زیارَة القبتور» فقد آذن لمَحَمٍّ کر في زيارة قبّر موه فزوروها . 


قدوم وفد عبد القیس علی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم» فنهاهم النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم عن ذلك بقوله: «وآنهاکم عن آربع : عن الدبای والحنتم» 
والنقیر» والمزفت». کما ثبت ذلك عند البخاريی من حدیث ابن عباس» وانما 
نهی عن الانتباذ في الأواني المذکورة؛ لأنها آسرع الی الاسکار؛ لعدم نفوذ البخار 
منها» ثم نسخ هنا النهي لما شکوا ٍلی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم قلة 
الظروف» ورخص لهم بعد ذلك في الانتباذ في کل وعاء بشرط آن یجتنبوا کل 
مسکر» کما سيأتي تحقیق ذلك في الحدیث الاتي» ان شاء ال تعالی . 

* (الحدیث التاسع والعشرون: آبو حنيفة ط) تابعه سفیان عند مسلم( 
في روایته لهذا الحدیث. (عن علقمة) ابن مرشد» (عن سلیمان بن بریدة» عن 
آپیه طه) بريدة بن الحصیب الاأسلمي» (عن النبي وا قال : نهیناکم) یا معشر 
المسلمین (عن زيارة القبور)؛ لحدثان عهدکم بالکفر» (فقد آذن لمحمد ی في 
زيارة قبر آمه) آمنة بنت وهب» وقد ذکرنا حال تلك الزيارة مستوفی في شرح 
الحدیث الثالث عشر بعد المثة من کتاب الصلاة (فزوروها)؛ آي : القبور حیث 
انمحت آثار الجاهلية» واستحکم الاسلام وصرتم آیها الصحابة آهل یقین» 
وتقوی» وتفکر واعتبار . 


وعند ابن ماجه( من حدیث ابن مسعود: «فنها تزهد في الدنیا» وتذکر 


)۱( (صحیح البخاري» (0۲۳). 


(۲) «صحیح مسلم» (۱۹۷۷). 
(۳) «سنن ابن ماجه» (۱۵۷۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


الاخرة4» وفي حدیث آنس عند الحاکم(: «فنها ترق القلب» وتدمع العین» 
وتذکر الاخرة»» وفي حدیث آبي سعید عند آحمد باسناد جید: «فان لکم فیها 
عبرة»» وکذلك في حدیث آم سلمة عند الطبراني" باسناد فیه یحبی بن المتوکل» 
وهو ضعیف» وفي حدیث عائشة عند البزار*۲ باسناد جید: «فانها تذکر الخرةا» 
وفي حدیث علي نویه عند آحمد» وآبي یعلی*) کذلك» وفي اسناده ربیعة» وقد 
تکلم فیه» وفي حدیث ثوبان عند الطبراني في «الکبیر»(۴: «کنت نهیتکم عن زيارة 
القبور» فزوروها؛ واجعلوا زیارتکم لها صلاة علیهم. واستغفار لهم». 

قال ابن تیمیة0: قد آذن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في زیارتها بعد 
النهي وعلل بآنها تذکر الموت والدار الاخرق وآذن ٍذناً عاماً في زيارة قبر کل 
میت» ویستفاد هذا العموم من قوله : «فقد آذن لمحمد صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
فهو السبب الذي ورد علیه لفظ الخبر» وهو یوجب دخول الکافر» والعلة - يعني : 
رقة القلب» وتذکر الاخرة» وسائر ما مضی - موجودة في ذلك کله» فلا اختصاص 
لقبر مسلم» وهذا الامر في ظاهره یتعلق بالرجال» فلا تدخل فیه الاناث . 


وقد آخرج الترمذي() عن آبي هريرة: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 


(۱) «المستدرك علی الصحیحین» (۱/ ۰6۵۳۲ رقم: (۱۳۹۳). 

(۲) «مسند آحمد» (۳۸/۳). 

(۳) «المعجم الکبیر» (۰)۲۷۸/۲۲ رقم : (1۰۲). 

(8) انظر : «مجمع الزوائد» (۳/ ۵۸). 

(6) «مسند آحمده (7/۱ ۰۱۶۵ وامسند آبي یعلی» (۱/ ۰ رقم : (۲۷۸). 
(0) «المعجم الکبیر» (۱۶۱۹). 

(۷) اقتضاء الصراط المستقیم لمخالفة آصحاب الجحیم» (۱/ ۳۲۸-۳۲۷). 
(۸) «سنن الترمذی» (4/ ۰6۲۱۳ رقم : (۹۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


وسلم لعن زوارات القبور»» وقال: هذا حدیث حسن صحیح» وقال: قد رآی 
بعض آهل العلم آن هذا کان قبل آن یرخص النبي صلی ال تعالی علیه وسلم في 
زيارة القبور» فلما رخص دخل في رخصته الرجال والنسای وقال بعضهم : نما 
کره زيارة القبور للنساء؛ لقلة صبرهن» وکثرة جزعهن . 

قال النووي: وأجمعوا علی آن زيارة القبور سنة للرجال» وهل تکره للنساء 
وجهان : قطع الاکثرون بالکراهة» ومنهم من قال: لا یکره |ذا آمنت الفتنة. 

قلت : ومما یژید عدم الکراهة في حقهن ما آخرجه مسلم( عن عائشة 
رضي ال عنها قالت : «کیف آقول یا رسول اله؟ - تعني : في زيارة القبور - قال: 
قولي : السلام علی آهل الدیار من المژمنین والمسلمین» ویرحم الّه المستقدمین 
منا والمستآخرین» وانا ان شاء ال بکم لاحقون» . 

والتعلیلات الواقعة في استحباب زيارة القبور للرجال مطلوبة للنساء آیضاً 
فهن کالرجال ٍذا زرن بالشروط المعتبرة في حقهن فانه قد صح عند البخاري" : 
آنه صلی اله تعالی علیه وسلم مر بامرأة تبكي عند قبر» فنهاها عن البکاء» ولم ینهها 
عن آصل الزیارف وانما تمنع المرأة من الزيارة ذا وجد منها الجزع والفزع 
والنوح» وکل ذلك» مما یصان منه آمر زيارة القبور واله آعلم . 

(ولا تقولوا)؛ آي: في حال زیارتکم للقبور: (هجرا) بضم الهاء» وسکون 
الجیم؛ وراء مهملة؛ آي: قبیحاً من القول آو فحشا یقال : قد هجر في منطقة: 


() انظر: «المجموع» (۵/ ۲۷۹ ۲۷۷). 


(۲) «صحیح مسلم» .)٩۷4(‏ 
)۳( (صحیح البخاري» (۷۱۵۶). 


ِ الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


من لخو لأضاحي. نْ تنسکوها وق لا پم وا که ری سم 
وسرکم علیفقیرکم لت دوع اف "علیکم لوا ۳ وَعن 
شرب في نتم والْمرَنْتِ» ی اب 
ٍذا آفحش وآکثر الکلام فیما لا ينبغي» والمراد آنکم لا تذکروا عند زيارة القبور 
شیناً یدل علی السخط کالنياحة آو آنك یا فلان آیتمتّنا» وآفقرتنا. وکنت لنا جبلا 
وکهفاً آو تزوروا القبور وتذکروا شیناً من معائب المیت» فکل ذلك منهي 
عنه . 

(و) نهیناکم (عن لحوم الأضاحي) جمع أآضحية (آن تمسکوها)؛ آي : 
تدخروها (فوق ثلاثة آیام وانا)؛ آي: انسا؛ لأنه في مقام التعلیل للنهي عن 
الادخار» (نهیناکم) آیها المسلمون (لیوسع موسرکم)؛ آي : غنیکم (علی فقیرکم) 
وذلك لأن هل البادية بسبب وقوع القحط في جهاتهم» وفدوا ٍلی المدينة في 
آیام عید الأضحی» فآمر النبي صلی اله تعالی علیه وسلم المسلمین آن یأکلوا من 
آضحتهم ثلائة یا ویتصدقوا بما یزید علی ذلك؛ لتعم الطعمة علی المسلمین . 

(والاآن قد ود مع الّه علیکم)؛ آي : بالرخاء» وتفرق الوافدین عنکم» (فکلوا) 
من لحوم آضاحیکم ما بدا لکم» (وتزودوا)؛ آي : ادخروا الزاد المعاش ان شنتم» 
وقد مر البحث في آمر الأضحية مستوفی في الحدیث التاسع عشر من «کتاب 
الأطعمة) . 

(و) نهیناکم (عن الشرب)؛ آي: شرب النبیذ والانتباذ (في الحنتم) وهي 
الجرار الخضر کما مر في الحدیث السابق» (والمزفت) بزاي معجمة بعد الميی 
وفوقانیت وهو [ناء طلي بالزفت» وهو نوع من القار» وانما منع من الانتباذ فیه ؛ 
لأنه یمنع نفوذ البخار منه» فیسرع اسکار ما ینبذ فیه . 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 2 
وفي روا : «وعن القیر» وال ء فاشربُوا في کل ظرف شم ۰ فان 
رت لا بحل شاه وَلایْحَرَمْ ولا تشربوا مسکرا؟ . 

(وفي رواية: و)؛ آأي: ونهیناکم (عن) الانتباذ في (النقیر)» بفتح النون» 
وکسر القاف» آصل النخل ینقر» فیتخذ منه وعاء» وفي «مسند آبي داود 
الطيالسي») عن آبي بکرة: «وآما النقیر» فان آهل اليمامة کانوا ینقرون صل 
النخلة» ثم ینبذون الرطب والبسر ثم یدعونه حتی بهدر ثم یموت». (والدباء)؛ 
آي : الاناء المتخذ من القرع» کما هو المعهود عند آهل الیمن» (فاشربوا في کل 
ظرف شئتم)؛ يعني : بعد الانتباذ فیه» وفي لفظ النسائي*: «فانبذوا فیما بدا لکم». 

(فان الظرف لا یحل شینا) حرمه اله» (ولا بحرمه) مما حل الّه» (ولا تشربوا 
مسکرا)؛ آي: کل ما وجدت فیه صفة الاسکار. فان کل مسکر حرام» وهذا نما 
رخص لهم صلی الّه تعالی علیه وسلم بعد آن شکوا الیه» وفي حدیث جابر عند 
مسلم(؟ قال : «نهی رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم عن الظروف» فقالت 
الأنصار : لابد لنا منها قال: فلا ذا). 

وفي حدیث ابن عمرو بن العاص عند آبي داود*): «قال: ذکر رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم الاوعية: الدباء والحنتم والمزفت» والنقیر» فقال 
آعرابي : انه لا ظروف لنا» فقال: اشربوا ما حل»» وفي روایة: «اجتنبوا ما آسکرا. 
وفي حدیث بريدة عند النسائي*۲: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بینا 


(۱) «مسند آبی داود الطیالسی» (۸۸۲). 

() «سنن النسائی» (۵71۵). 

(۳) انظر : (صحیح البخاري» (00۹۲) ولم آجده في (صحیح مسلم» ولعله سبق قلم. 
(8) «سنن آبی داود» (۰۳۷۰۰ ۳۷۰۱). 


(0) «سنن النساتي» 71۵۵ ۵). 
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۳ ۳ 7 م و ۳ 
وّفی روابت قال: انا نهب: عنْ ثلاث : عَنْ زبار ة القبٌور 
و ۳ 
فزوژوها سس 


هو یسیر اٍذ حل بقوم» فسمع لهم لغطاً فقال: ما هذا الصوت؟ قالوا: یا نبي ال 
لهم شراب یشربونه فبعث الی القوم فدعاهم فقال: في ی شيء تنتبذون؟ قالوا: 
ننتبذ في النقیر» والدباء» ولیس لنا ظروف فقال: لا تشربوا الا فیما آوکیتم علیه» 
قال : فلبث بذلك ما شاء اله آن یلبث ثم رجع علیهم فٍذا هم قد آصابهم وبای 
واصفروا؛ قال ما لي آراکم قد هلکتم قالوا: يا نبي الّه! آرضنا وبیئة» وحرمت 
علینا الا ما آوکینا علیه قال: «اشربوا» وکل مسکر حرام» . 

وفي حدیث آبي هريرة عند آحمد( باسناد حسن قال: «ٍني لَشاهدٌ وفد 
عبد القیس» قدموا علی رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» فنهاهم آن یشربوا 
في هذه الاوعية : الحنتم» والدبای والمزفت» والنقیر» قال : فقام الیه رجل من 
القوم فقال : یا رسول الّه! ان الناس لا ظروف لهم» قال: فرآیت رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم [کانه] يرئي للناس. فقال : «اشربوا |ٍذا طاب» واذا خبث 
فذروه) . 

(وفي رواية: قال: نا نهیناکم عن ثلاث)؛ آي : خصال (عن زيارة القبور 
فزوروها). وقد قسم النووي" الزيارة علی آقسام متعددة؛ لانها ما لمجرد تذکر 
الموت والاخرة فتكفي روية القبور من غیر معرفة أصحابها» واما لنحو الدعای 
فتسسن لکل مسلم. 

قلت : ومن ذلك القبیل زیارته صلی اله تعالی علیه وسلم لشهداء آحد» 


(۱) «مسند آحمد» (۳۵۵7/۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


له 

واما للتبرك فتسن لاهل الخیر؛ لأن لهم في برازخهم لتصرفات وبرکات 
لا یحصی مددها؛ ولا یحصر عددها وما لاداء حق صداقة آو قرابة؛ لخبر آبي 
نعیم(۲: «من زار قبر والدیه» آو آحدهما یوم الجمعة کان کحجة»» وفي رواية 
البيهقي"۱: «غفر له» وکتب بر واما رحمة للمیت؛ لما روي عن آنس : «آنس 
ما یکون المیت في قبره |ذا رآی من کان یمر آبه] في الدنیا» . 

(ونهیناکم آن تمسکوا)؛ آي: تدخروا من (لحوم الأضاحي فوق ثلائة آیام)؛ 
آي : لیوسع ذو الطول علی من لا طول له» (فآمسکوها» وتزوّدوا) منها في الأسفار» 
وقد صح آن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم تزوّد من آضحیته التي ذبحها في حجة 
الوداع» وأکل منها حتی وصل المدینة» (وانما نهیناکم؛ لیوسع)؛ آي: يعطي 
ویهب (غنیکم) بدفع الحاجة النازلة (علی فقیرکم)» فالان قد ذهبت الحاجة المانعة 
عن الامساك. فليمسك من شاء. ولیتصدق من شاء (ونهیناکم آن تشربوا)؛ آي : 
ما کان من الائبذة (في الدباء» والمزفت)؛ يعني: ونحوهما من الاوعية التي یخاف 
منها سرعة الاسکار؛ کالحنتم والنقیر (فاشربوا) ما شئتم من کل شراب حلال» 
بیذا کان» آو غیره» (فیما بدا لکم)؛ آي: تیسر لکم حصوله آو في آي شيء من 


الاْوعية ارتضیتموه واخترتموه هه ی ره وه 


(۱) انظر: «فیض القدیر» (۱/ ۱۸۳). 
() «شعب الایمان» (۷۹۰۱). 
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ان الظرف لا بح ۵ شیب ولا یْحَرَم ولا تشربوا مُسکرا . وّفي رواة 


نخوه» وفیه : : «وَعَن الیل في ال والحَتّی وَالمرّقّتِ فاشربُوا في 
کل ظرّف ولا تشر وا مُسْکرا). 


9 ع 


(فان الظرف لا بحل شینا) من الأنبذة المحرمة مما اشتمل علیها الاسکار» 
(ولا بحرمه)؛ آي: ذلك الشيء من کل شراب آباح لکم الشرغٌ استعماله» فلا تأثیر 
للوناء في التحریم والتحلیل» نظراً الی ذاته» (ولا تشربوا مسکرا)؛ آي: في ی 
شيء من الاأوعیت فان کلما کان فیه ال*سکار حرم قلیله وکثیره . 

(وفي رواية نحوه. وفیه: وعن النبیذ)؛ آي: نهیناکم عن الانتباذ (في الدباء» 
والحنتم» والمزفت فاشربوا في کل ظرف)» فقد نسخ عنکم تحریم الأوعیق 
وبهذا قال الجمهور وآما ما ذهب الیه جماعة من الصحابة ومن بعدهم ٍلی آن 
النهي عن الانتباذ في هذه الاوعية باق» کابن عمرء وابن عباس» فلعلهم لم یطلعوا 
علی الحادیث الناسخة» وقد روی کثیر من الصحابة النسخ» وقال الشافعي» 
والثوري» وابن حبیب من المالكية بکراهة ما نبذ في الاوعية المذکورة» وحدیث 
بريدة ظاهر في تعمیم الاذن في الجمیع بقید قوله: (ولا تشربوا مسکرا) فکآن 
الامن حصل بالاشارة اٍلی ترك الشرب من الوعاء ابتداء حتی یختبر حاله» هل تخیر 
آم لا فانه لا یتعین الاختبار بالشرب» بل یقع بغیر الشرب مثل آن یصیر شدید 
الغلیان» آو یقذف بالزبد. آو نحو ذلك . 


# (الحدیث الثلائون : آبو حنيفة طله عن علقمة) بن مرئد» (وحماد) بن 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


نما دا عَن عیاربن رده عن آبیی عن اي ی آنه قال: 
«شربوا في کل ظرف. فاد لظرف لا بُحل شیاه ولا بح مه . 
۶ 3 

۰ - الحدیث الحادي والثلائون : بو حنیفةً ی عَنْ حمّاد» 
عَنْ اتراهيی عَنْ علقمت قال: ریت عَبداشربنَ مَنعُود تا 
آبي سلیمان (آنهما حدثاه)؛ آي: آبا حنيفت (عن عبداله بن بریدة» عن آبیه) بريدة 
ابن الحصیب الاسلمي» (عن النبي ط: آنه قال : اشربوا في کل ظرف) سواء کان 
من الاْوعية» والأسقية؛ فان الأسقية سقية مختصة عرفاً بما یتخذ من لادم قال این 
السکیت(): السقاء یکون للبن والماء» والوطب - بالواو - للبن خاصة والنحي 
- بکسر النون وسکون المهملة ‏ للسمن والقربة للماء» والفرق بین الاأسقية من 
الادم وغیرها آن الأسقية یتخللها الهواء من مسامها فلا یسرع اليه الفساد مشل 
ما پسرع اٍلی غیرها من الجرار ونحوها مما کان منهیاً عن الانتباذ فیه» وآیضاً السقاء 
|ٍذا نبذ فیه ثم ربط آمنت مفسدة الاسکار بما یشرب منه؛ لانه متی تغیر وکان مسکراً 
شق الجلد. وما لم يشقه فهو غیر مسکر بخلاف الاوعية؛ لانه قد یصیر النبیذ فیها 
مسکرا ولا یعلم به. 

(فبان الظرف لا بحل شینا) مما منعتم ععن استعماله من المسکرات 
(ولا یحرمه)؛ آي: ولا یحرم شیثاً من الأشربة المباحة مما لا !سکار فیه أصاك 
واه آعلم . 

* (الحدیث الحادي والثلائون: آبو حنيفة له عن حماد) بن آبي سلیمان 
(عن |براهیم) النخعي (عن علقمة) بن قیس النخعي (قال : ریت عبداله بن مسعود 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 61۰ 
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۳۸ 

زر ار را شش و ۷ ۳۹4 م مم ۳ ب_ .2 ال و۶ و 
وهو پاکل طعاما ثم دعا بنبی فشرت. فقلت : رَحمّك الّه» تشرب 
الَبذ والاعَةٌ دی بلت؟ ال اث منشود: «رأت رسول ال ع 
- 4 و مهفتداي: 1 مسق ۵ رات رسول الله ود 
۳ 2 ۵ 9 کف رک ِ 9 

شرب النبیذ. ولولا آنی رآئته ید ب ما شربته» 

9 ع 


وهو)؛ آي: حال کونه (یأکل طعاماً ثم دعا بنبیذ) وهو ما یبل من التمر آو الزبیب 
في الماء لیحلو فیشرب وکانوا یفعلون ذلك لما یجدون من میاههم غیر حلوة آو 
لمایجدوا من ثقل آطعمتهم علی بطونهم» فکان النبیذ موجباً لاستمراء ذلك 
(فشرب)؛ آي : منه (فقلت : رحمك اله) جملة دعائية بقدمها المتأذبون عند 
مخاطبتهم للاکابر بما ظاهره يقتضي الاعتراض علی صنیعهم. ومنه قوله تعالی : 
عم له عناک لم نت له [التویة: 4۳]. 

(تشرب النبیذ) بحذف همزة الاستفهام الانكاري يعني لا تشرب النبیذ في 
مجلسك «والامة تقتدي بك؟)؛ آي: في آفعالك لما ثبت عندهم من النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم: «رضیت لامتي ما رضي لها ابن آم عبد»۳) کما قدمنا ذلك في 
«کتاب الفضائل) . 

(فقال ابن مسعود: رآیت رسول ال ی یشرب النبیذ» ولولا آني رأینه 
پشرب)؛ آي: من النبیذ (ما شربته)؛ آي: فلیشرب الناس النبیذ» وما في شربه 
ائم ولقد کان لکم في رسول الّه آسوة حسنة» وقد صح من حدیث آنس عند 
الترمذي في «الشمائل»۳ قال: «لقد سقیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
بهذا القدح الشراب کل : الماء والنبیذ والعسل واللبن»؛ 0[ 


(۱) آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۳/ ۳۹۹). 
( «شمائل الترمذي» (۱۹0). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


وأخرجه مسلم() آیضاً ومن حدیث جابر عنده) قال: «کان ینبذ لرسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم في سقاء فاذا لم بجدوا له سقاء ینبذ له في تور من 
حجارة!» ومن حدیث سهل بن سعد عند البخاري(" قال : «آتی آبو آسید الساعدي 
فدعا رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فکانت امرآته خادمهم وهي العروس 
قال : آتدرون ما سقیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ آنقعت له تمرات من 
اللیل في تور . 

ومن حدیث ابن عباس عند مسلم*): «نما قدم النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم علی راحلته وخلفه آسامة فاستسقی فأتیناه باناء من نبیذ فشرب وسقی فضله 
آسامة» وقال: آحسنتم آو آجملتم کذا فاصنعوا"» ومن حدیث عبداله الديلمي 
عن آبیه عند آبي داود والنسائي: «قلنا: يا رسول الّه ان لنا آعناباً فما نصنع بها؟ 
قال : یشوه قلنا: ما نصنع بالزییب؟ قال: انبذوه علی غدائکم واشربوه علی 
عشائکم» . 

وهذا کله ما لم ینته (لی حد الاسکار» فقد صح من حدیث عائشة عند 
مسلم: «کنا ننبذ لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم في سقاء یوکی آعلاه وله 
عزلاء ننبذه غدوة فیشربه عشاء وننبذه عشاء فیشربه غدوة» ی 


)۱( (صحیح مسلم)» (۲۰۱۰۸). 
(۷) «صحیح مسلم» (۱۹۹9). 
,۳( (صحیح البخاري» (0۱۷0). 


2 (صحیح مسلم» (۱۳۱). 
)‌( «سنن آبي داود» (۰)۳۷۱۰ و«سنن النساتي» (0۷۳۰). 


)1( (صحیح مسلم» (۲۰۰۰۵). 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وعند آبي داود) من وجه آخر عن عائشة «آنها کانت تنبذ للنبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم غدوة»» فاٍذا کانت من العشاء تعشی فشرب علی عشائه. فان فضل شيء 
صببته ثم ننبذ له باللیل» فٍذا آصبح وتغدی شرب علی غدائه» قالت: نخسل السقاء 
غدوة وعشیة) . 

فهذا الحدیث مع حدیث الديلمي فیه التقیید بالیوم واللیلة» ووقع في حدیث 
ابن عباس عند مسلم") قال : «کان رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم یبد له 
آول اللیل» فیشربه |ذا آصبح یوه ذلك» والليلة التي تجيء» والغد» والليلة 
الأحری» والغد اٍلی العصر. فان بقي شيء سقاه الخادم» آو آمر به فصضت»» وفي 
رواية : «کنا ننقع لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم الزبیب» فیشربه الیوم» 
والغد» وبعد الغد» الی مساء الثالثق ثم یأمر به» فیسقی آو یُهراق»» وفي آخری : 
«کان ینبذ له في سقاء من ليلة الائنین والثلائاء ٍلی العصر. فان فضل منه شيء 
سقاه الخادم» آو صبه) . 

ولا تعارض بین حدیث ابن عباس» وعائشة. فان الشراب في حدیث عائشة 
شراب حلو» ولم یکن في حدیئها منع لما زاد في الانتباذ علی ما ذکرته من المدة 
وآما حدیث ابن عباس فانما یدل علی انتهاء ما ینتظر به النبیذ» ویخشی بعده 
الاسکار» ولذا کان صلی الّه تعالی علیه وسلم یدفع البقية ٍلی الخادم» |ذا لم یره 
مسکرا آو آمر باهراقه ان وجدت فیه آوائل الاسکار؛ لأن المسکر یحرم تناوله 
مطلقاً» سواء کان المتناول له خادماً» آو مخدوماً فلا حجة لمن تمسك بحدیث 
ابن عباس وقال بجواز شرب قلیل ما آسکر کثیره» ویحتمل آن یکون ما نبذته 


(۱) «سنن آبي داود» (۳۷۱۶). 
(۲) «صحیح مسلم» (۲۰۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


سم ی 


7 - الحدیث الثاني والئلائون : بو حنیفة طفبف ومسعن عن 
عطای عَنْ جابر قال : «نهي عَنْ تب ربیب ودره لیر ودره 
4۶ 36 
عائشة رضي الّه عنها قلیلاً» وما ذکره ابن عباس کان کثیرآ» بقیت منه فاضلة ٍلی 
المدة التي ذکرها» واما آن یکون في شدة الحر. فیتسارع لیه الفساد» وذاك في 

شدة البرد» فلا یتسارع (لیه» وال آعلم . 

* (الحدیث الثاني والثلائون: آبو حنيفة َلبه» ومسعر) تابعهما ابن جریج 
عند الشیخین ۱ وجریر بن حازم» ولیث بن سعد عند مسلم فقط» (عن عطاء) 
ابن آبي رباح» وقد تابعه آبو الزبیر المكي عند مسلم( (عن جابر) بن عبداله 
الاأنصاري» (قال : نهي) علی بناء المفعول» وعند البخاري قال: «نهی النببي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم»» وعند مسلم من طریق ابن جریج قال : قال رسول الله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم : «لا تجمعوا بین الرطب والبسر» وبین الزبیب والتمر 
بیدا فهذه صورة صل النهي التي وقعت الاشارة الیه في رواية الامام والبخاريي. 

(عن نبیذ الزبیب والتمر)؛ آي: معاء بآن جُمعا وطرحا في ماء» وشرب من 
نقیع المجموع» (والبسر والتمر) کذلك وفي لفظ للبخاري): (والبسر والرطب»» 
وفي لفظ مسلم: «نهی آن ینبذ التمر والزییب جمیعاً» ونهی آن ینبذ الرطب والبسر 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۵1۱۰۱ واصحیح مسلم» (۱۹۸۲). 
(۲) «صحیح مسلم» (۱۹۸). 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۹۸). 

(8) «صحیح البخاري» (۵1۱۰۱). 


(0) «صحیح مسلم» (۱۹۸). 
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جمیعا»» وفي حدیث آبي قتادة عند البخاري( قال: «نهی النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم آن یجمع بین التمر والزهو» والتمر والزبیب» ولینبذ کل واحد منهما 
علی حدة»» وعند مسلم) من حدیثه مرفوعاً: «لا تنبذوا الزهو والرطب جمیعاً 
ولا تنبذوا الرطب والزبیب جمیعاً ولکن انبذوا کل واحد علی حدنه»» وفي 
حدیث آبي سعید مرفوعاً عند مسلم": «من شرب النبیذ منکم» فلیشربه زيیبً فردا 
آو تمرا فردا) . 

وممن روی نمی الخلیط آیضاً ابن عباس وآبو هريرة عند النسائي» وآم 
سلمة عند آبي داود؛ وآنس عند مسلم وآبو طلحة عند الطبراني» باسناد فیه عمر 
ابن ردیح وثقه ابن معین» وضعفه آبو حاتم» وبقية رجاله رجال الصحیح وآبو 
آسید عنده» باسناد جید» ومحمد بن کعب بن مالك» عن آمه - وکانت قد صلّت 
ٍلی القبلتین - عند آحمد. باسناد فیه ابن سحاق» وهو نقة. لکنه مدلس وبقية 
رجاله ثقات» وآم مغیث - وهي ممن صلت الی القبلتین - عند الطبراني باسناد فیه 
(سحاق بن عبداله بن آبي فروة» وهو متروك. 

ثم احتلف العلماء في العلة التي نهي لاجلها عن الخلیطین. فقال قوم: اٍنما 
نهي عن ذلك؛ لانه سراف وشره» فیکون كالنهي عن الجمع بین ادامین» والقران 
بین التمرتین» قالوا: فٍذا ورد النهي عن القران بین التمرتین» وهما من نوع واحد» 


(۱) «صحیح البخاري» (01۰۲). 


(0) «صحیح مسلم» (۱۹۸۸). 
(۳) «صحیح مسلم» (۱۹۸۷). 
(( انظر : (مجمع الزوائد» (7/۵ ۵0). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


وقد نصر الطحاوي) تعلیل الاسراف فقال : کان کذلك؛ لمّا کانوا فیه من ضیق 
العیش. وتعقب بأن ابن عمر توا آحد من روی النهي عن الخلیطین» وکان ینبذ 
البسر» فاذا نظر ٍلی بسرة في بعضها ترطیب قطعَه؛ كراهة آن یقع في النهي فالقطع 
لا یکون فیه الا !سراف» وکیف یفر من الاسراف لی الاسراف؟! . 

وقال آخرون: نما نهی عن الخلیط؛ لآن آحدهما يشدّ الاخر» وقیل : لآن 
الاسکار پسرع الیه» وأخرج ابن آبي شیبة( وآحمد. والنساتي سبب النهي 
من طریق الحراني» عن ابن عمر قال: «آنتی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
بسکران» فضربه» ثم سأله عن شرابه فقال : شربت نبیذ تمر وزبیب» فقال النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم: لا تخلطوهما؛ فان کل واحد منهما يكفي وحده!. 

قال النووي٩):‏ ذهب آصحابنا وغیرهم من العلماء الی آن سبب النهي عن 
الخلیط آن الاسکار یسرع الیه بسبب الخلط قبل آن يشتد» فیظن الشارب آنه لم یبلغ 
حد الاٍسکار» ویکون قد بلغه . 

قلت : ومذه العلة آظهر من علة الاسراف» فانه لا فرق بین نصف رطل من 
رطب ونصف رطل من بسر |ذا خلطا مثلاً» وبین رطل من زبیب صرف. بل الزبیب 
آعلی ثمنا؛ لقلته في آیام النبي صلی الله تعالی علیه وسلم بالمدينة بالنسبة ٍلی 
الرطب والتمر» وقد وقع الاذن بآن ینبذ کل واحد علی حدة» ولم یفرق بین قلیل 
وکثیر» فلو کانت العلة الاسراف» لما طلق ذلك. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 1۷). 
(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰/ ۵۰۱۳). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 0۸). 
(4) «المنهاج» (۱۳/ ۱۵۳). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وقال ابن التین") عن الداودي في سبب النهي : ن النبیذ یکون حلوا؛ فاذا 
آضیف الیه الاخر آسرعت الیه الشدة» وهذه صورة آخری للخلیطین کانه یخص 
النهي بما (ذا نبذ آحدهماء ثم آضیف اٍلیه الاخر لا ما |ٍذا نبذا معاء وهذا عکس 
ما حکاه الطحاوي عن اللیث قال: لا آری بسا آن یخلط نبیذ التمر» ونبیذ 
الزییب» ثم یشربان جمیعا قال: وانما جاء النهي آن ینبذا جمیعاً» ثم یشربان؛ لآن 
آحدهما يشتد به صاحبه . 

قال النووي(۳: ومذهب الجمهور في آصل الخلیط آن النهمي في ذلك 
للتنزیه» وٍنما یمنع |ٍذا صار مسکرآ ولا تخفی علامته» وقال بعض المالکية : هو 
للتحریم . 

واختلف في خلط نبیذ البسر الذي لم يشتد» مع نبیذ التمر الذي لم یشتد عند 
الشرب هل یمتنع» آو یختص النهي عن الخلط عند الانتباذ؟ فقال الجمهور: 
لا فرق» وقال اللیث: لا بأس بذلك عند الشرب. انتهی. 

وقال ابن العربي۲۹: ثبت النهي عن الخلیطین فاختلف العلماء: فقال آحمد» 
واسحاق. وآکثر الشافعية بالتحريم ولو لم یسکر» وقال الکوفیون بالحل» وقال : 
اتفق علماژنا علی الکراهة» لکن اختلفوا هل هي للتحريم» آو للتنزیه؟ قال 
الحافظ*): وما نقله عن آکثر الشافعية وُجد نصنْ الشافعي بما یوافقه» فقال: ثبت 


() «فتح الباري» (۱۸/۱۰). 
(۲) «فتح الباري» (۱۰/ 60۸ 
(۳) «المنهاح» (۱۳/ ۱۵۳). 
(( «فتح الباري» (۱۰/ .)1٩‏ 
(0) «فتح الباري» (1۹/۱۰). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


نهي النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن الخلیطین» فلا یجوز بحال» وعن مالك 
قال: علی لك آدرکت آهل العلم ببلدنا. 

وقال الخطابي"): ذهب الی تحریم الخلیطین» وان لم یکن الشراب منهما 
مسکرا جماعة؛ عملاً بظاهر الحدیث» وهو قول مالك وآحمد و/سحاق. وظاهر 
مذهب الشافعي» وقالوا: من شرب الخلیطین» آثم من جهة واحدة» فان شرب 
بعد ما اشتد» ثم من جهتین» وخص اللیث النهي بما |ٍذا نبذا معاًه وجری ابن حزم 
علی عادته في الجمود فخص النهي عن الخلیطین بخلط واحد من خمسة آشیاء 
وهي: التمر والرطب والزهو والبسر والزبیب في آحدها آو في غیرها» فما لو 
خلط واحد من غیرها في واحد من غیرهاء لم یمنع کالتین والعسل مثلا» ویرد 
علیه ما آحرجه آحمد في «الاشربة» من طریق المختار بن فلفل عن آنس قال: «نهی 
رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم آن یجمع [بین] شیئین ینبذا مما ييغي آحدهما 
علی صاحبه» . 

وحکی ابن التین* عن بعض الفقهاء آنه کره آن یخلط للمریض شرابین؛ 
ورده بآنهما لا یسرع [ٍلیهما الاسکار اجتماعاً وانفراد ومن قال بعلة الاسراف» 
یجعل الکراهة مقيدة بما (ذا کان المفرد کافیاً في دواء ذلك المرض» والا فلا مانع 
من الترکیب . 

قال ابن العربي: ولا خلاف آن اللبن مع العسل لیس بخلیطین؛ لان اللبن 
لا ینبذ» لکن قال ابن عبد الحکم : لا یجوز خلط شرابي سکر کالورد» والجلاب 


(۱) «معالم السنن» (4/ ۲۹). 
() «فتح الباري» (۱۸/۱۰). 
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ی دی 7 


۷ - الحدیث الثالث والثلائون : یو حنيفة طلبه» عن َلقمة بن 
مد وَحَّاد بُن آبي بان عَنْ عبال تن رید آبیده من 
ال ۶ ی قال : «لا تشربُوا مُکرا) . 

عوٍ عو 


وهو ضعیف. انتهی . 

قلت : ومذهب الحنفية في الخلیطین اباحة استعماله» والکراهة الواردة في 
النهي تنزيهية من باب سد الذرائع ؛ لثلا یقع في محرم» بدلیل ما آخرجه آبو داود() 
عن عائشة رضي الّه عنها قالت : «کان ینبذ لرسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
زبیب فیلقی فیه تمر آو تمر فیلقی فیه زبیب»» وفي رواية : «کنت آخذ قبضة من 
تمر» وقبضة من زبیب» فألقیه في |ناء فآمرسه» ثم آسقیه النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم»» ورجال سناد الرواية الاولی ثقات الا آن فیها امرأة من بني آسد لم یبین 
اسمها. فافهم واله آعلم . 

* (الحدیث الثالث والثلائون: آبو حنيفة وله عن علقمة بن مرئد» وحماد 
ابن آبي سلیمان. عن عبداله بن بريدة» عن آبیه) بريدة بن الحصیب الأسلمي (عن 
النبي ِا قال : لا تشربوا مسکرا)» سواء کان متخذاً من عصیر العنب» آو غیره؛ 
ولو لم یکن شراب فتدخل في ذلك الحشيشة. وقد جزم النووي" وغیره آنها 
مسکرة» قال في «الدر المختار»(*: ویحرم آکل البنج» والحشيشة والاآفیون 
ونقل عن «الجامع» وغیره آن من قال بحل البنج» آو الحشيشة. فهو زندیق مبتدع 
(۱) «سنن آبي داود» (۳۷۰۸-۳۷۰۷). 


(۲) «المنهاج» (۱۳/ ۱۷۸). 
(۳) «الدر المختار» (۷/ ۰۱۳ ۱۵). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۳۹۳ 


۸ - الحدیث الرابع واللائون : بو حنيفة له عن آبي عون 


بل قال نجم الدین الزاهدي: اٍنه یکفر ویباح قتله» انتهی . 

قال الحافظ(): وجزم آخرون بأنها مخدرة» ومو مکابرة؛ لأنها تحدث 
بالمشاهدة ما یحدث الخمر من الطرب والنشوق والمداومة علیها» والانهماك فها 
وعلی تقدیر [تسلیم] آنها لیست بمسکرة» فقد ثبت عند آبي داود! من حدیث آم 
سلمة بسند حسن : (نهی عن کل مسکر» ومفتر» - بالفاء - وهو ما یورث الفتور في 
الاعضاء واسترخاء المفاصل» قال في «الدر»(: وکذا تحرم جوزة الطیب» ونقل 
شیخنا النجم الغزي الشافعي في شرحه علی منظومة آبیه البدر المتعلقة بالکباثر 
والصغاثر عن ابن حجر المكي آنه صرح بتحریم جوزة الطیب باجماع الاگمة 
الاربعت وآنها مسکرة» ثم قال شیخنا النجم : والتتن الذي حدث» وکان حدوئثه 
بدمشق في سنة خمس عشرة بعد الالف یدعي شاربه آنه لا یسکر» وان سلم له» 
فهو مفتر» وهو حرام قال: لیس من الکباثر تناوله المرة والمرتین» ومع نهي ولي 
الامر عنه حرم قطعاً. علی آن استعمال مثله ربما َضرّ بالبدن» نعم الاصرار علیه 
کبیرة» کساثر الصغائر» انتهی . 
عبیدالّه بن سعید (الثقفی) الکوفی الأعور. قال الحافظ فی «تقریبه»٩):‏ ثقة. وقد 
ذکر فی «الکنی» آن آبا عون الثقفی هو محمد بن عبیدالّه المذکور» وهذا هو 


(۱) «فتح الباري» (۱۰/ 80). 

(۲) «سنن آبي داود (۳۰۸۲). 

(۳) «الدر المختار» (۷/ ۱۶ ۱۵). 

(8) «نقریب التهذیب» (۰1۱۷ 4٩‏ ۸۳). 
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۳۹ 
عَنْ عبُدالثربن شدّاد» عن این عبّاس و49 فال : «حرَمّتِ الحمر ۳ 
الصواب. قال الملا علي(: الظاهر آنه محمد بن آبي بکر بن عوف الثقفي 

الحجازي . 


قلت : وذاك وثقه الحافظ في «التقریب»( آیضا وال آعلم . 

وقد روی عند الدارقطني( مسعر» عن آبي عون (عن عبداله بن شداد) 
بشین معجمة مفتوحة» وتشدید دال مهملة ابن الهاد الليثي» یکنی بأبي الولید 
المدني وکان يأتي الکوفة؛ ولد علی عهد النبي صلی اله تعالی علیه وسلم» وذکره 
العجلي من کبار التابعین الثقات» وهو ابن خالة عبداله بن عباس» وخالد بن 
الولید» وعبداله بن جعفر وکان معدوداً في الفقهاء مات بالکوفة مقتولاً سنة 
احدی وثمانین» وقیل بعدها. 

(عن) عبدال (بن عباس ع495)؛ آي : موقوفاً: آنه (قال: حرمت الخمر)» 
وهي التي من ماء العنب» |ذا غلا» واشتد» وقذف بالزبد. وما عدا ذلك لا یسمی 
خمرا عند آيي حنیف وقال غیره: الخمر ما خامر العقل» وقد آخرج صحاب السنن 
الاربعة*) عن الشعبي: آن النعمان بن بشیر قال: «سمعت رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم یقول : |ن الخمر من العصیر» والزبیب» والتمر» والحنطة» 
والشعیر» والذرةت واني آنهاکم عن کل مسکر؟» وعند ابن حبان*) وصححه: آن 


۱( (شرح مسند آبي حنیفة» (۱/ ۵۱۹). 

() «تقریب التهذیب» (۵۷۹۹). 

(۳) «سنن الدارقطني» (۶/ ۰۲۰۰۱ رقم : (07). 

(8) «سنن آبي داود» (۳0۷۷ و«سنن الترمذي» (۰)۱۸۷۲ واسنن ابن ماجه) (۳۳۷۹)) 
واالسنن الکبری» للنسائي (۱۷۸۷). 


ره( (صحیح این حبان» (۵۳۹۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


النعمان خطب الناس بالکوفة» وعند آبي داود( بلفظ : «ٍن من العنب خمراء وان 
من التمر خمرآ» وان من العسل خمرآ» وان من البر خمراء ون من الشعیر خمره؛ 
ولاحمد" من حدیث آنس بسند صحیح قال: «الخمر من العنب» والتمر 
والعسل» والحنطة» والشعیر والذرة»» آخرجه آبو یعلی» وعند البخاري( من 
حدیث آنس قال: «حرمت علینا الخمر حین حرمت» وما نجد خمر الأعناب الا 
قلیلا» وعامة خمرنا البسر والتمر»» وعنده) یضاً من حدیث عمر قال علی منبر 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : «آما بعد» آیها الناس! انه نزل تحریم الخمر» 
وهي من خمسة: من العنب» والتمر» والعسل» والحنطة والشعیر» والخمر 
ما خامر العقل»؛ آي: غطاه آو خالطه ولم یترکه علی حاله . 

قال الکرماني٩):‏ هذا التعریف بحسب اللغة» وآما بحسب العرف» فهو 
ما یخامر العقل من عصیر العنب خاصة کذا قال» وفیه نظر؛ لآن عمر طله لیس 
في مقام تعریف اللغة» وانما هو في مقام تعریف الحکم الشرعي علی آن عند آهل 
اللغة اختلافاً في ذلك» وقد تواردت الأحادیث علی آن المسکر من کل ما اتخذ من 
غیر العنب یسمی خمرآ وقد ثبت عند مسلم") من حدیث آبي هريرة مرفوعا: 
«الخمر من هاتین الشجرتین : النخلة» والعنب»» ولیس المراد الحصر فیهما؛ لانه 


(۱) «سنن آبي داودا (۳۰۷). 
(۲) «مسند آحمد» (۳/ ۱۱۲). 
(۳) «صحیح البخاري» (۵0۸۰). 
(8) «صحیح البخاري» (40۱۹). 
(0) «شرح الكرماني» (۲۰/ ۱4۵). 


)1( (صحیح مسلم» (۱۹۸۵). 
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ثبت من مرفوع حدیث النعمان آن الخمر تتخذ من غیرها» وهو الذي آشار الیه 
عمر وآنس. 

وادعی الطحاوي التعارض بین حدیث آبي هریرق. وحدیث النعمان» وحدیث 
ابن عمر عند البخاري قال: «لقد حرمت الخمر» وما بالمدينة منها شيء». قال: 
فلما احتلف الصحابة في ذلك» ووجدنا اتفاق الأئمة علی آن عصیر العنب |ذا 
اشتد» وغلا» وقذف بالزبد» فهو خمر» وآن مستحله کافر؛ دل علی آنهم لم یعملوا 
بحدیث آأيي هربرق. ٍذ لو عملوا به» لکفروا مستحلٌ نبیذ التمر» فثبت آنه لم یدعل 
في الخمر غیر المتخذ من عصیر العنب» انتهی . 

ولا یلزم من کونهم لم یکفروا مستحل نبیذ التمر آن یمنعوا تسمیته خمرآ» 
فقد يشترك الشیثان في التسمية» ویفترقان في بعض الاوصاف» مع آنه یوافق علی 
آن حکم المسکر من نبیذ التمر حکم قلیل نبیذ العنب المسکر في التحریم» فلم تبق 
المشاححة الا في التسمية . 

والجمع بین حدیث آبي هريرة وغیره» بحمل حدیث آبي هريرة علی الغالب ؛ 
آي: آکثر ما یتخذ الخمر من العنب والتم وبحمل حدیث عمر وغیره علی ارادة 
استیعاب ذکر ما عهد حینئذ آأنه یتخذ منه الخم وحدیث ابن عمر دلیل علی آن 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم جعل ما لیس بخمر معهود عند الاأئمة خمرا» علی 
آنه یحمل قوله ذلك علی ارادة المبالغة؛ لانه طلق نفي وجودها بالمدينة» وان 
کانت موجودة فیها بقلة؛ فان تلك القلة بالنسبة لکثرة المتخذ مما عداها کالعدم» 


کیف وهو الذي روی قول آییه عمر عقْا: (ٍنْ الخمر یوم حرمت کانت من خمس؟!) . 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 4۷). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


قال الراغب في «مفردات القرآن»(۹: سمی الخمر لکونه خامرا للعقل ؛ آي : 
ساترا له» وهو عند بعض الناس اسم لکل مسکر» وعند بعضهم اسم للمتخذ من 
العنب خاصة وعند بعضهم للمتخذ من العنب والتمر» وعند بعضهم لغیر المطبوخ» 
فرجح آن کل شيء یستر العقل یسمی مرا حقيقة . 

وکذا قال آبو نصر بن القشيري في تفسیره): سمیت خمراً لسترها العقل و 
لاختمارها . 

وکذا قال غیر واحد من آهل اللغة» منهم آبو حنيفة الدينوري» وآبو نصر 
الجوهري . 

وکذا نقل عن ابن الأعرابي قال: سمیت خمرا؛ لأنها ترکت حتی اختمرت؛ 
واختمارها تغیّر رائحتها» ویقال: سمیت بذلك لمخامرتها العقل» نعم جزم ابن 
سیده في «المحکم) بأن الخمر حقيقة نما هي للعنب» وغیرها من المسکرات 
یسمی خمرأً مجازا. 

وقال صاحب «الفائق» في حدیث : «یاکم والغبیراء» فانها خمر العالم) : 
وهي نبیذ الحبشة یتخذ من الذرق سمیت الغبیراء؛ لما فیها من الغبرق وقوله: 
«خمر العالم»؛ آي : مثل خمر العالم» لا فرق بینها وبینها . 

قال الحافظ: ولیس تأویله هذا بآولی من تأویل من قال : انها معظم خمر 
العالم . 

(۱) «مفردات القرآن» (ص : ۲۹۹). 


() «فتح الباري» (۱۰/ 8۷ - 4۸). 
(۲) «فتح الباري» (۱۰/ 1۸). 
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و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وقال المرغيناني في «الهدایة» : الخمر عندنا ما اعتصر من ماء العنب ذا 
اشتد» وهو المعروف عند آهل اللغت قال: وقیل: هو اسم لکل مسکر؛ لقوله 
صلی ال تعالی علیه وسلم : #کل مسکر خمر؟» وقوله: «الخمر من هاتین 
الشجرتین»» ولائه من مخامرة العقل» وذلك موجود في کل مسکرء قال : ولنا 
اطباق آمل اللغة علی تخصیص الخمر بالعنب. ولهذا اشتهر استعمالها فیها؛ ولآن 
تحریم الخمر قطعي» وتحریم ما عدا المتخذ من العنب ظني قال : وانما سمي 
الخمر خمرا لتخمره» لا لمخامرة العقل» قال: ولا ينافي ذلك کون الاسم خاصّاً 
فیه» کما في «النجم»» فاٍنه مشتق من الظهور» ثم هو خاص بالثریا» انتهی . 

قال الحافظ(): والجواب عن الحجة الأولی ثبوت النقل عن بعض آهمل 
اللغة بأن غیر المتخذ من العنب یسمی خمرآ قال الخطابي: زعم قوم آن العرب 
لا تعرف الخمر الا ما اتخذ من العنب» فیقال لهم: |ٍن الصحابة الذین سموا غیر 
المتخذ من العنب خمرا» عرب فصحاء فلو لم یکن هذا الاسم صحیحاً» لما 
آطلقوه» وعلی تقدیر التسلیم فلا یخنی آن الشرع سمي کل مسکر خمرأً» فصارت 
حقيقة شرعیة» وهي مقدمة علی الحقيقة اللغوية . 

وعن الثانية : آن الاحکام الفرعية لا تشترط فیها الادلة القطعية. وآما قوله: 
لا لمخامرة العقل» کیف یتوجه تسلیمه مع آن عمر له خطب به بمحضر من 
الصحاب» ولم ینکروا علیه. وهو آعلم الناس بلسان العرب» وکآن مستند صاحب 
(الهدایة» ما ادعاه من اتفاق آمل اللغة» فیحمل قول عمر علی المجاز لکن اختلف 
قول هل اللغة في سبب تسمية الخمر خمرا» فقال آبو بکر بن الانباري"): سمیت 


(۱) «فتح الباري» (6۸/۱۰). 
(۷) «فتح الباري» (۱۰/ 4۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


قليلها. وکییزها ما بلع الک و 
الخمر خمرا؛ لأنها تخامر العقل ؛ آي : تخالطه قال: ومنه قولهم : خامره الداء 
|ٍذا خالطه وقیل: لأنها تخمر العقل؛ آي: تستره ومنه حدیث : «خمروا آنیتکم» 
وهذا آخص من التفسیر الأْول؛ لأنه لا یلزم من المخالطة التخطیة» وقیل: سمیت 
خمرا؛ لأنها تخمر حتی تدرك ومنه: تخمر العجین» وقیل : سمي خمرا؛ لأنها 
تخطي حتی تغلي» ومنه حدیث المختار بن فلفل قال: «قلت لأنس: الخمر من 
العنب آو من غیرها؟ قال: ما خمرت من ذلك فهو الخمر» آخرجه ابن آبي شيبة 

قال ابن عبد البر : الاأوجه کلها موجودة في الخمرء وممن آطلق الخمر علی 
ما اتخذ من العنب وغیره عمر» وعلي» وسعد. وابن عمر وآبو موسی وآبو 
هریرة» وأنس» وابن عباس» وعائشة» ومن التابعین: ابن المسیب» وعروق 
والحسن» وسعید بن جبیر وآخرون قاله ابن المنذر» قال: وهو قول مالك 
والأوزاعي» والثوري» وابن المبارك والشافعي» وآحمد. واسحاق» وعامة آهل 
الحدیث . 

(قلیلها وکثیرها)» المراد من القلیل منها ما لم یصل لی حد الاسکار؛ 
والکثیر ما وصل الی ذلك» وخص تحریم القلیل بما اتخذ من نيء ماء العنب |ذا 
غلا» واشتد وقذف بالزبد خاصة عند الحنفية. آما ما عدا ذلك مما اتخذ من الذرة 
والتمر» ونحوهماء فلا یحرم منه الا (ما بلغ) منه حذّ (السکر) وهو القدح الأخیر 
آو الجرعة التي حصل منه السکر فلو شرب منه شیثاً قلیلاً مما لا یحصل منه 
السکر» کان غیر مرتکب للحرام» ولا یحد شاربه الا |ذا سکر منه» فاٍنما یحد منه 
لسکره. لا لشربه» بخلاف الخمر المتخذ من العنب» فاٍنه یحد الشارب في قلیله 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


عن الحجاج» عن حماد» عن ابراهیم» عن علقمت عن عبدالله عن النبی صلی الّه 
تعالی علیه وسلم قال : «کل مسکر حرام»۰ قال عبدالّه : هي الشربة التي سکرتك . 
وآخرج الدارقطني" والبيهقي عن سعید بن ذي لعوة: آنه شرب من سطيحة 
لعم فسکر» فجلده عم فقال : نما شربت من سطيحتك» قال : آضريك علی 
السکر. وآخرج الطحاوي من طریق الأعمش : ثني ابراهیم» عن همام بن الحارث» 
عن عمر: «آنه کان في سفر فأتي بنییذد» فشرب منه فقطب ثم قال : |ن نبیذ 
الطائف له عرام ‏ بضم المهملة» وتخفیف الراء - فذکر شدة لا آحفظها» ثم دعا 
بماء فصب علیه ثم شرب قال الحافظ(۳ : وسنده قوي» ومو آصح شيء ورد 
۶ و 
فی ذلك» وآخرج عن عمرو بن میمون قال(: لما طعن عم جاءه الطبیب فقال : 
ی الشراب أحب اليك؟ قال : النبیذ» فأتي بنبیذ» فشربه فخرج من احدی طعنتیه» 
قال عمر: وکان یقول: انا نشرب من هذا النبیذ شراباً یقطع لحوم الابل في بطونها 
من آن پژذینا)» قال: فشربت من نبیذه» فکان کأشد النبیذ . 


وآخرج عن نافع عن ابن علقمة قال۲۳: آمر عمر بنبیذ له فصنع في بعضص 


() «سنن الدارقطني» (4/ ۰۲۵۰ رقم: (۲۲). 

() «سنن الدارقطتي» (4/ ۲۰ رقم: (۷۰). 

(۳) «فتح الباري» (۱۰/ 8۰). 

(8) «شرح معاني الآثار» (۵۹۸۳-۵۹۸۲). 

(0) کذا في «شرح معاني الاثاره» ووقع في «السنن الکبری» للبيهقي (۸/ ۲۹۹): «في بطوننا 
من آن توذینا"» ولعله آولی. 


(0) «شرح معاني الاثار» (۵۹۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


تلك المنازل» فابطاً علیهم لیلة فأتي بطعام فطعم ثم آتی بنبیذ قد آخلف واشك 
فشرب منه» ثم قال: |ن هذا لشدید» ثم آمر بماء» فصب علیه. ثم شرب هو 
وآصحابه» وخرج من طریق خالد الحذاء» عن المعدل» عن ابن عمر(۲: آن عمر 
انتبذ له في مزادة فیها خمسة عشر آو سنة عشر فأناه فذاقه» فوجده حلوا فقال : 
کانکم آقللعم عکره. 

وخرج من طریق جيدة عن معاذ بن عبد الرحمن بن عثمان التيمي*۲: آن 
آباه قال : صحبت عمر بن الخطاب یه فآهدی له رکب من ثقیف بسطیحتین من 
نبیذ» قال عبد الرحمن : فشرب |حداهما؛ ولم یشرب الأخری حتی اشتد ما فیها؛ 
فذهب عمر یشرب منه فوجده قد اشتد» فقال : اکسروه بالماء» وآخرج من حدیث 
ابن عمر( قال: «شهدت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آتي بشراب» فآدناه 
الی فیه» فقطب. فرده فقال رجل: یا رسول! الّه آحرام هو؟ ثم رد الشراب» ثم 
دعا بمای فصبه علیه فقال: |ذا اغَلمَت هذه الأسقية علیکم فاکسروا متونها 
بالماء» . 


وفی روایة(*: «فاکسروها بالماء»» وعند النسائی*۲: «فاکسروا سورتها» 
وقد آخرج الدارقطني عن المطلب بن آبي وداعة السهمي*» وآبي مسعود 


(۱) «شرح معاني الثار» (۵۹۸۷). 

(۲) «شرح معاني الاثار» (۵۹۸۸). 

(۳) «شرح معاني الثار» .)۵۹٩۰(‏ 

(8) «شرح معاني الگثار» .)۵۹٩۲(‏ 

(0) «سنن النسائي الکبری» (۰)۵۲۰ وفیه : «فاکسروا متونها». 
(0) «سنن الدارقطتي» (۶/ ۰۲۲۱۲ رقم : (۸۲). 
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و و و ام و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


الأنصاري() نحوه» وقد روي عن ابن مسعود في ذلك آیضاً نحو ما تقدم» رواه 
حماد» عن ابراهيم» عن علقمة بن قیس(۱: آنه آکل مع عبداله بن مسعود خبزا 
ولحما؛ قال : فأتینا بنبیذ شدید نبذته سیرین في جرة خضراء» فشربوا منه . 

وقد روي عن ابن عباس مرفوعاً ما یدل علی هذا آیضاً» رواه سفیان عن علي 
ابن بذيمة عن قیس قال(: سأّلت ابن عباس عن الجر الأخضر. والجر الحمر» 
فقال : آنا آول من سأل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن ذلك» وقد وفد وفد 
عبد القیس فقال: «لا تشربوا في الدباء» ولا في المزفت» ولا في النقیر» واشربوا 
في الاأسقیة». فقالوا: یا رسول الّه! فان اشتد في الاأسقیة؟ فقال: «صبوا علیه من 
الماء» وقال لهم في الثالثة آو الرابعة: «فآهریقوه»» قال الطحاوي): وقد روی 
زید بن أسلم» عن سمي» عن آبي صالح» عن آبي هريرة مرفوعاً: «ٍذا دخل آحدکم 
علی آخیه المسلم فاطعمه طعامً فلیأکل من طعامی ولا یسأل عنه» فان خشي 
منه» فلیکسره بشيء) . 

فان قال قائل: نما آباحه بعد کسره بالمای وذهاب شدته من قیل له : هذا 
کلام فاسد؛ لاه لو کان في حال شدته حراما» کان لا بحل وان ذهبت شدته بالماء 
وصبه علیه. آلا تری آنه لو صب الماء علی خمر حتی غلب الماء علیها آن ذلك 
لا یخرجه عن الحرمة أصلاً» فلما علمنا اباحة الشراب الشدید |ذا کسر بالماء» فهمنا 
آنه کان قبل الکسر غیر محرم آیضاً ٍذا کان الشرب منه غیر موصل (ٍلی حد السکر» 


)۱( (ستن الدارقطني» (/ 7۵4 رقم : 0/۸0 
(۲) «شرح معاني الأثار» (۵۹۹۸). 
۳۱( «شرح معاني الثار» (1۰۰۰). 


(8) «شرح معاني الأثار» (1۰00). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح تِ 
من کل شراب»۰ وفي روايّة: عن ان عبّاسٍ بو قال : «حرَمَِ الحْمر 
بعینها قلیلا وکثیرها شک ین کل شراب». 


عد عا ع 


فآما |ذا شرب منه مقدارً وحصل له السکر فانما حرمت علیه الجرعة الأخيرة 
الموجبة للسکر» ولذلك قال ابن عباس : وما بلغ السکر (من کل شراب)؛ آي : 
من المتخذ من غیر العنب؛ فٍن المتخذ من نيء ماء العنب |ذا غلا» واشتد» وقذف 
بالزبد قلیله وکثیره حرام» نجس ینجس الثوب والبدن والماء کالبول باتفاق 
الائمة . 

(وفي رواية: عن ابن عباس 45 قال: حرمت الخمر بعینها)؛ آي: لذاتها من 
غیر اشتراط وصف وجود السکر منها (قلیلها وکثیرها» والسکر من کل شراب)؛ 
آي: ویحرم ما حصل منه السکر» وهي الجرعة الأخيرة من کل شراب علی ما قررنا؛ 
وبهذا قال آبو حنيفة» وآبو یوسف» وقال مالك» ومحمد بن الحسن الشيباني» 
والشافعي» وغیرهم: ان کل شراب یتأتی منه الاسکار بحرم قلیله وکثیره» وبه آفتی 
آکثر الحنفية منهم من آصحاب المتون: صاحبٍ «ملتقی الابحر»» وصاحب «تنویر 
الابصارا» وصاحت ۲« مجمع البحرین»» وصاحبٌ «مواهب الرحمن»» ومن صحاب 
الشروح : لحسکنی ني (الدر المختار»» وصاحب «الکفاية في شرح الهدایة» » 
والزيلعي في «شرح الکنز»» والعيني کذلك» وابن الملك في شرحه علی «مجمع 
البحرین»» والشرنبلالي في «شرح الوهبانیة»» ومن آصحاب الفتاوی: صاحب 
(الخلاصة) » و«الحمادیة) . 

قال الشیخ محمد هاشم السندي التتوي رحمه له تعالی في رسالة رد بها 
علی بعض من کان یستعمل من الاشربة ما دون حد الاسکار» بعد کلام منقول من 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


کتب الحنفية : علی آنا نقول : قد تقرر في مذهب آبي حنيفة آن الاجماع المتأخر 
یرفع الخلاف المتقدم وعبارة فخر الاسلام تنسخ الخلاف المتقدم» ولا شك آنه 
یثبت ٍجماع المجتهدین من بعد عصر آبي حنيفة علی تحریم جمیع المسکرات 
مطلقاٌ» کما صرح به کثیر من الفحول» كالقسطلاني في «شرح البخاري»» والزرقاني 
في «شرح الموطاً» والشیخ علي القاري» والشیخ عبد الحق الدهلوي کلاهما 
في شرحیهما علی «المشکاة» فقول الامام بارتفاع الخلاف يقتضي آن یکون مذهبه 
بعد عصره ما آجمع علیه المجتهدون بل لما قالوا بنسخ الخلاف» وهو عندهم 
بیان انتهاء الحکم» فکأنه حکم آن قلیل بعض المسکرات حلال عندي الی آن یقوم 
الدلیل القطعي علی حرمته ثم لما وفق الّه المجتهدین بعد عصره للاجتماع علی 
تحریم الجمیع مطلقاً» قام الدلیل القطعي ‏ آعني : الاجتماع - علی حرمتها» وانتهی 
الحکم بتحلیله بما حد لنا [مامنا؛ فالان مذهب |مامنا تحریمها بأجمعها . 

وأمّا ما ذکرت الحنفية في کتبهم : آنه |ٍذا اتفق مع الامام آحد آصحابه کانت 
الفتوی علی قوله بلا تردد؛ فجوابه آن ذلك لیس بمطرد. فکثیرا تتخلف الفتوی 
عنه کما قالوا في تضمین الساعي وغیره» ففي «تنویر الابصار»: وکذا یضمن لو 
سعی بغیر حق عند محمد» وبه یفتی» انتهی ما آفاده الشیخ محمد هاشم. 

وقد ذکر في رسالته أجوبة علی ما مر من الحادیث والاثار» سنذکر بعضها 
بعد تقریر الاأدلت التي ذهب لاجلها الجمهور ٍلی منع استعمال قلیل مسکر وکثیره» 
فمنها ما قدمنا ولا آن الخمر لا یتوجه اطلاقه علی ما اتخذ من نيء ماء العنب [ذا 
غلا» واشتد» وقذف بالزید» بل یعم کل مسکر من الاشربة وغیرها؛ لما قررناه؛ 
ولما ثبت من قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «کل مسکر خمر» آخرجه آحمد» 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و ام ما و ام و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ومسلم" وغیرهما من حدیث ابن عمرء باسناد صحیح» وله شاهد عند الطبرانيی(؟ 
من حدیث قیس بن سعد بن عبادة مرفوعاً» وعند الشيرازي في «الالقاب» من 
حدیث عائشة قال المرغيناني في «الهدایة»(*: وهذا الحدیث طعن فیه ابن معین» 
وذکر غیر واحد من آصحابنا آن اين معین طعن في هذا؛ وفي حدیسث : امن مس 
ذکره» فلیتوضاً»» وفي حدیث لا نکاح الا بولي»» انتهی . 

قال الزيلعي في تخریجه علی «الهدایة» : هذا الکلام کله لم آجده في شيء 
من کتب الحدیث. انتهی . 

ولما تواتر من قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «کل مسکر حرام»» فانه قد 
ثبت لفظه ومعناه آو المعنی فقط في رواية کثیر من الصحابة» منها: ما آخرجه 
الشیخان*) من حدیث عائشة مرفوعاً: «کل شراب آسکر فهو حرام»» ومن حدیث 
آبي موسی۲: «کل مسکر حرام» . 

ومنها: ما آخرجه آبو یعلی! من حدیث عمر: «کل مسکر حرام»» وفي 
ٍسناده الأفريقي . 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۰۰۳) «مسند آحمد» (۲/ ۲۹). 
() «المعجم الکبیر» (۱۸/ ۰0۳۹۲ رقم : (۸۹۸. 
(۳) «الهدایة» (۶/ ۳۹۳). 


(4) «نصب الرایة» (۳۵۲/۶). 


(ه (صحیح البخاري» (۲۶۲ و(صحیح مسلم» ۱ ۱ 163 


(0) «صحیح البخاري» (4۳۳) «صحیح مسلم» (۱۷۳۳). 
۷ «مسند آبي یعلی» (۱/ ۳ رقم: (۲۹۸). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


ومنها: ما آخرجه آحمد) من حدیث علي: «اجتنبوا ما آسکرا» واسناده 
9 

ومنها: ما آخرجه ابن ماجه) من حدیث ابن مسعود: «کل مسکر حرام» 

ومنها: ما آخرجه آحمد من حدیث آنس : «ما آسکر فهو حرام»» وسنده 
0 

ومنها: ما آخرجه البزار من حدیث آبي سعید : «کل مسکر حرام»» وسنده 
3 

ومنها: ما آخرجه آحمد» وابن حبان» بسند صحیح» عن ابن عمر نحوه. 

ومنها: ما آخرجه بو یعلی*) من حدیث الاشج العصري کذلك بسند جید» 
وصححه این حبان. 

ومنها: ما آخرجه آبو داود( بسند حسن» عن دیلم الحميري في حدیث 
فیه : قال: «هل یسکر؟ قال: نعم قال: فاجتنبوه». 


(۱) «مسند آحمد» (۱/ ۱8۵). 

(۲) «سنن اين ماجه» (۳۳۸۸). 

(۳) «مسند آحمد» (۳/ ۱۱۲). 

(6) «مسند آحمد» (۲/ ۰6۱۷ و«صحیح ابن حبان» (۱۲/ ۰۱٩۱‏ رقم : (۵۳7۸). 
(0) «مسند آبي یعلی» .)۱۸4٩(‏ 

(0) «صحیح ابن حبان» (7/ ۰۱۷۸ رقم : (۷۲۰۲). 


(۷) «سنن آبی داود» (۳۱۸۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ما آخرجه آحمد() من حدیث میمونة» بسند حسن : «کل مسکر حرام» . 

ومنها: ما آخرجه البزار؟» من حدیث قرة بن یاس نحوه» وفي ٍسناده زیاد 
الجصاص وثقه ابن حبان» وضعفه غیره . 

ومنها: ما آخرجه ابن آبي عاصم من حدیث وائل بن حجر نحوه . 

ومنها: ما آخرجه آحمد عن عبداله بن مغفل : «اجتنبوا کل مسکر). 

ومنها: ما آخرجه آبو داود* عن آم سلمت بسند حسن : «نهی عن کل مسکر 
ومفتر) . 

ومنها: ما آخرجه مسلم(*» من حدیث بریدة: «کل مسکر حرام» وقد مر 
فیما ساقه الامام عنه قولّه صلی اه تعالی علیه وسلم : «ولا تشربوا مسکرا . 

ومنها: ما آخرجه النسائي")» من حدیث آبي هریرة: «کل مسکر حرام»» 
وسنده حسن» ومن حدیث عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده کذلك . 

ومنها : ما آخرجه الطبراني عن زید بن الخطاب. بلفظ : «واجتنبوا کل 
مسکر) . 


(۱) «مسند آحمد» (۷/ ۳۳۳). 
(۲) «کشف الأستار» (۲۹۱۶). 
(۳) «مسند آحمد» (4/ ۸۷). 
(8) «سنن آبي داود» (۳۰۸). 
(0) «صحیح مسلم» .)٩۷۷(‏ 
(7) «سنن النسائي» (۵۵۸۸). 


(۷ «المعجم الکبیر» (۵/ ۰6۸۲ رقم : (818۸). 
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و و و و ما و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ومنها: ما آخرجه آحمد()» من حدیث الرسیم» بلفظ : «اشربوا فیما شتتم» 
ولا تشربوا مسکرآ؟» وفي |سناده یحیی بن عبداله بن الحارث وهو ضعیف عند 
الجمهور» ومن حدیث یحیی بن غسّان عن آبیه» بلفظ : «انتبذوا فیما بدا لک 
ولا تشربوا مسکرا . 

ومنها: ما آخرجه ابن آبي شیبة( عن آبي بردة بن نیار: «ولا تشربوا مسکرا. 

ومنها : ما آخرجه الطبراني عن صحار العبدي . 

ومنها: ما آخرجه ابن آبي شیبة*) عن طلق بن علي» بلفظ: «یا آیها السائل 
عن المسکر؛ لا تشربه» ولا تسقه آحدا من المسلمین»» ولفظ حدیث صحار قریب 
ما 

ومنها: ما آخرجه آحمد عن آم حبيبة . 

ومنها: ما آخرجه ابن آبي عاصم عن الضحاك بن النعمان» وکلاهما آخرجاه 
في «کتاب الاْشربة»» وکذا عند ابن آبي عاصم عن خوات بن جبیر . 

ومنها: ما آخرجه الطبراني ٩‏ من حدیث قیس بن سعد بن عبادة: «وکل مسکر 
حرام» . 

فهولاء جماعة من الصحابة رووا نهي النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن 


(۱) «مسند آحمد» (۳/ 4۸۱). 

() انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 84). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 44). 

(8) «مصنف ابن آبي شیبة» (۰/ 2۷۰). 

(۵) «المعجم الکبیر» (۱۸/ ۰۳۹۲ رقم : (۸۹۸). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


استعمال کل مسکر» ولا یمکن آن یراد منه الشربة» آو الجرعة التي تسکر فقط ؛ 
فان کثیرا من الأحادیث التي آشرنا الیها تأبی هذا التأویل . 

وآما ما قدمناه عن عبداله بن مسعود: آنه قال: هي الشربة التي آسکرتك» 
فهو ضعیف ؛ لأنه تفرد به حجاج بن آرطاق وهو ضعیف مدلس قال البيهقيی(): 
ذکر هذا لعبداله بن المبارك فقال: هذا باطل» وروي بسند له صحیح عن النخعي 
قال : [ذا سکر من شراب لم یحل له آن یعود فیه آبدا» قال الحافظ: وهذا 
[ایضا] عند النسائي بسند صحیح» ثم روی النسائي عن ابن المبارك فقال : 
ما وجدت الرخصة فیه من وجه صحیح الا عن النخعي من قوله . 

وآما ما قدمناه من «آن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم آتي بشراب» فادناه 
ٍلی فیه» فقطب» الحدیث» وکذلك ما تقدم من فعل عمر: «آنه آتي بنبیذ قد 
آحلف واشتد». اٍلی ما آخر ما مضی من قصصه فلیس فیه دلالة علی آن ما اتخذ 
من غیر نيء ماء العنب ذا غلا» واشتد» وقذف بالزبد» سواء کان بطبخ» آو بنقیع» 
آو بای وجه یجوز استعماله» ما لم یسکر منه ؛ فان النبیذ المذکور في الأحادیث 
المذكورة لم یتبین آمره» آکان نبیذ زبیب» آو تمر» آو غیر ذلك؟ وهل وصل لی 
حد الاسکار آو لا؟ وآما مجرد صب الماء والتقطیب في الوجه» فلعله کان لحموضة 
حصلت في الشراب» منعت من سوه . 

فقد قال نافم": واه ما قطب عمر وجهه لأجل الاسکار حین ذاقه» ولکنه 
کان تخلل» وعن عتبة بن فرقد قال: کان النبیذ الذي شربه عمر قد تخلل» قال 
( «سنن البيهقي الکبری» (۸/ ۰۲۹۸ رقم : (۱۷۱۹۱). 


(۷) «فتح الباري» (۱۰/ 6۱). 
(۳) انظر : «فتح الباري» (۱۰/ 4۱). 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 9 ۱ 


الحافظ(۲: ومذا الثاني آخرجه النسائي بسند صحیح» وروی الائرم عن الأوزاعي» 
وعن العمري: آن عمر نما کسره بالماء؛ لشدة حلاوته قال الحافظ : ویمکن آن 
یحمل علی حالتین : حالة الحلاوة لما لم یقطب حین ذاقه» وآما عند ما قطب» 
فکان لحموضته . 

قلت : فعلی هذا یکون المراد من قوله : «اشتد». ما اشتداده في الحلاوة 
آو اشتداده في الحموضة فلا تکون فیه حجة أصلاً وأما ما رواه سعید بن ذي لعوة 
من قول عمر له : «آضربك علی السکر» فسعید لا یعرف کما قاله البخاري 
وغیره» وغالب آسانید ما سلفناه من الأدلة المبيحة ضعيفة لا تقوم بها حجة» 
کما لا یخفی ذلك علی من له آدنی تأمل في کتب الحدیث المطولة ولذلك قال 
عبدالّه بن المبارك: لا یصح في حل النبیذ الذي یسکر کثیره عن الصحابة شيء. 
ولا عن التابعین الا عن ابراهيم النخعي. 

قلت : ولذلك قال الشیخ محمد هاشم : ولا نسلم شرب النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم للنبیذ المشتد المسکر کیف وقد تقرر عند هل السنة عصمته 
صلی الّه تعالی علیه وسلم عما یخالف الشریعة» وهو لم یشرب الخمر من الجنة 
ليلة المعراج؟! . 

وآما حدیث الباب - وهو حدیث ابن عباس - فأآخرجه النساتي") ورجاله 
ثقات» الا آنه اختلف في وصله وانقطاعه وفي رفعه ووقفه وقد آخرجه الامام 
موقوفاً ولا تقوم به حجة» وعلی تقدیر صحة رفعه فقد رجح الامام آحمد وغیره 
آن الرواية في قوله: «والسکر من کل شراب» نما هي بلفظ : «والمسکر» بضم 


(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۶۱). 
() «سنن النسائي» (6۱۸۳). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 
۳۱ 


۹ - الحدیث الخامس والئلائون : آنو حنيفة طلف. عَ مد 


المیم» وسکون السین» لا «السکر) بضم المهملة» وسکون الکاف آو بفتحتین؛ 
وعلی تقدیر ثبوتها فهو حدیث فرد. ولفظه محتمل» فکیف یعارض عموم تلك 
الأحادیث مع صحتها وکثرتها. وعموم ما ثبت من قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
(ما آسکر کثيرة فقلیله حرام»» آخرجه آبو داود» والنسائي» وصححه ابن حبان» من 
حدیث جابر» وللنسائي من حدیث عمرو بن شعیب» عن آییه عن جده مثله 
وسنده اٍلی عمر صحیح» ولابي داود من حدیث عائشة مرفوعاً: «کل مسکر حرام» 
وما آسکر منه الفرق» فملء الکف منه حرام»» ولابن حبان» والطحاوي من طریق 
عامر بن سعد بن آبي وقاص؛ عن آبیه» عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : 
«آنهاکم عن قلیل ما آسکر کثیره"» وجاء آیضاً عن علي عند الدارقطني» وعن ابن 
عمر» عند ابن اسحاق» والطبراني» وعن خوات بن جبیر عند الدارقطني والحاکم 
وعن زید بن ثابت عند الطبراني» وفي آسانید الاخيرة مقال» لکنها تزید الحادیث 
السابقة قوة وشهرة ولیکن هذا آخر کلامنا في هذا المقام» واه علم . 

# (الحدیث الخامس والثلائون: آبو حنيفة 4 عن محمد بن قیس 
الهمداني) المرهبي الكوفي يروي عن ابن عمر» وعن ابراهیم النخعي» ويروي 
عنه سفیان الثوري» وآبو عوانة» ضعفه ابن حنبل» ووثقه ابن معین» وقال آبو 
حاتم : لا باس به» ورجح الحافظ في «تقریبه»() توثیقه . 

(عن آبي عامر الثقفي)» ووقع عند ابن السکن من طریق زید بن آبي آیست 
عن آبي بکر بن حفص عن عبیدالّه بن عامر بن ربیعة» عن رجل من ثقیف یقال 


( «تقریب التهذیب» (1۲۸۶). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


له : آبو عامر: «آنه آهدی ...اٍلخ»» وعند الطبراني في «الْوسط») من هذا الوجه 
آیضاً» لکن قال: «ٍن رجلاً من ثقیف یکنی آبا تمام» - بفوقانیق ومیم ثقیلة» وآخر 
میم - وقد وقعت مهاداة الخمر من جماعة من الصحابة» کما آخرجه آحمد» 
والطبراني"" عن کیسان : «آنه آقبل من الشام» ومعه خمر في الزقاق برید بها التجارة» 
فقال : پا رسول الّه! نی جنتك بشراب جیدا» الحدیث» وفي |سناده نافع بن 
کیسان» وهو مستورء وکذلك ثبت عن تمیم الداري: «آنه کان يهدي لرسول ال 
کل عام راوية خمرء فلما کان عاعٌ حرامت» جاء براویةا الحدیث آخرجه الطبراني 
في «الکبیر»(۰۲ واسناده متصل حسن» وآخرج في «الکبیر»۹) آیضاً عن عامر بن 
ربیعة : «آنه آهدی لرسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم راوية خمر» فقال له 
رسول الّه و: یا عامر! آما علمت آنها قد حرمت». الحدیث» ووقع عند الطبراني 
فی «الأوسط* من حدیث جابر: «آن رجلاً من ثقیف آهدی لرسول الّه صلی اله 
تعالی علیه وسلم راوية من خمر بعد ما حرمت الخمر»» الحدیث فلعل الرجل 
اثقفي هو المعنی بأبي عامر المذکور فیما آخرجه الامام» وفي حدیث ابن عباس 
عند مسلي ومالك فی «الموطكٌ»): «آن رجلاً آهدی ۷۳ رسول اه عل راوية 
خمرا الحدیث» وهو مبهم» ولعله آحد من ذکر» آو رجل آخر» وال علم . 


)۱( «المعجم الاأوسط» (1۳۰). 

(۲) «مسند آحمد» (۶/ ۰)۳۳۵ والمعجم الکبیر» (۱۹/ ۰۱۹۵ رقم: (۳۸). 
(۲) «المعجم الکبیر» (۲/ ۰65۷ رقم : (۱۲۷۵). 

(8) انظر: «مجمع الزوائد» (4/ .)٩۰‏ 
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(0) «صحیح مسلم» (۰)۱5۷۹ «موطاً مالك» (۳۱۳۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


(آنه کان بهدي للنبي ی) فیه جواز المهاداة الی الاکابی والخلفای 
والاأصحاب. والأقارب؛ تمسکاً بالعموم الوارد في الأحادیث المرغبة في المهاداة» 
منها: ما آخرجه الترمذي» وآحمد) عن آبي هريرة مرفوعاً: «تهادوا» ان الهدية 
تذهب وَحرّ الصدر. ولا تحقرن جارة لجارتها» ولو شق فرسن شاة» وقد آخرج 
البخاري عن آبي هريرة الجملة الأخيرة من هذا الحدیث . 

ومنها: ما آخرجه البيهقي"۳ عن آنس مرفوعاً: «تهادوا فان الهدية تذمب 
بالسخيمة. ولو دعیت اٍلی کراع» لاجبت. ولو آهدي الي کراع لقبلت»» وعند 
الطبرانيی( من حدیث آم حکیم بنت وداع مرفوعاً: «تهادوا؛ فان الهدية تضعف 
[الحّ]» وتذهب بغوائل الصدر». وعند ابن عدي( من حدیث ابن عباس 
مرفوعاً: «تهادوا الطعام بینکم فان ذلك توسعة في آرزاقکم»» وعند ابن عساکر 
من حدیث عائشة رضي الّه عنها مرفوعاً: «تهادوا» تزدادوا حبَا» الحدیث وعند 
الطبراني( من حدیث عصمة بن مالك مرفوعاً: «الهدية تذهب بالسمع والقلب»» 
وعند الديلمي") من حدیث ابن عباس مرفوعاً: (الهدية تعور عین الحکیم»» وعند 


(۱) «سنن الترمذي» (۰)۲۱۳۰ «مسند آحمد» (۲/ 80۵). 
(۲) «صحیح البخاري» (۲۵۱۲). 

(۳) «شعب الایمان» (۸۹۷۷). 

(8) «المعجم الکبیر» (۲۵/ ۰)۱1۲ رقم: (۳۹۳). 

() «الکامل» (7/ ۷). 

(7) «تاریخ مدينة دمشق) (۳۸/ ۰۸۱ 

(۷) «المعجم الکییر» (۱۷/ ۱۸۳ رقم : (4۸۸). 

(۸) «الفردوس بمآًئور الخطاب» (۶/ ۰۳۳۵ رقم : (1۹1۹). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


الطبراني() من حدیث حسن بن علي ففه مرفوعاً: «نعم الشيء الهدية آمام 
الحاجة»» وعند النساتي من حدیث عائشة مرفوعاً: «نعم العون الهدية في طلب 
الحاجة» » وآخرجه الحاکم في «تاریخه»» وأحمد في «مسنده» آیضاً» وعند 
الخطیب) من حدیثها مرفوعاً: «مفتاح الحاجة الهدية بین یدیها!» وعند آبي 
عبد الرحمن السلمي من حدیث آبي هريرة مرفوعا": «الهدية رزق من رزق الّه» 
فمن قبلها» فاٍنما یقبل من ال ومن ردها فاٍنما ردها علی الّه»» وآخرج الحکیم 
الترمذي عن ابن عمر مرفوعاً: «الهدية رزق من الّه طیب» ذا آهدي ٍلی آحدکم» 
فلیقبلها» ولبعط خر منها قال اين العربي(: الذي يهدي لا یخلو آن بقصد ود 
المهدی الیه آو اعانته آو مالاً منه» فافضلها الأول والثالث جائز؛ لانه یتوقع 
بذلك الزيادة علی وجه جمیل» وقد یستحب ان کان محتاجاً» والمهدي لا یتکلف» 
ولا فگر: 

قلت : وقد تقدم في الأحادیث الترغیبٌ في الهدية للاستکثار قال : وقد 
تکون؛ آي: الهدية للزيادة سبباً للمودة وعکسها . 

قلت : وذلك کما آخرجه النساتئي وآحمد") عن آبي هريرة مرفوعاً: (ن فلاناً 


آهدی اليٌ ناقة» وهي ناقتي آعرفها؛ کما آعرف بعض آهلي» ذهبت مني یوم 


(۱) «المعجم الکبیر» (۳/ ۱۳۳ رقم : (۲۹۰۳). 

(۲) «تاریخ بخداد» (۳/ 84۱). 

(۳) «الفردوس بمآًئور الخطاب» (۱/ ۰64۷4 رقم : (۷۰۰۹). 
(8) «نوادر الأصول» (۲/ ۷۰). 

(۵) انظر: «فتح الباري» (۵/ ۲۲۱). 

(7) «سنن النسائي» (۰)۳۷۰9۹ وامسند آحمد» (۲/ ۲۹۲). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


زغابات» فعوضته منها ست بکرات» فظل ساخطاً» قد هممت آن لا آقبل هدية الا 
من قرشي » آو آنصاري» آو ثقفي» آو دوسي»(۲. 

قال : وآما الثاني؛ آي: الهدية للاعانة» فان کان لمعصية. فلا تحل» وهو 
الرشوة وان کان لطاعة. فتستحب. وان کان لجائز فجائزن لکن ان لم یکن 
المهدی له حاکما والاعانة لدفع مظلمت آو ایصال حق» فهو جاتز» ولکن یستحب 
له ترك الأخذ. وان کان حاکماً؛ فهو حرام» انتهی . 

قلت : وذلك لما آخرجه آحمد والطبراني") من حدیث آبي حمید مرفوعاً: 
«مدایا الأمراء غلول»» وفي اسناده ٍسماعیل بن عیاش وفي روایته عن غیر آهل 
بلده ضعف وهذا منها» وقیل: اٍنه رواه بالمعنی من قصة ابن اللتبية التي آخرجها 
البخاريی" وغیره: «آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بعثه عاملاً علی الصدقات؛ 
فلما رجع قال: هذا لکم وهذا آهدي اليٌ» فقال صلی الّه تعالی علیه وسلم : آفلا 
جلس في بیت آبیه وآمه» فینظر آیهدی اٍلیه» آم لا" الحدیث» وعند آبي یعلی من 
حدیث حذيفة مرفوعاً : «هدایا العمال حرام کلها»» وآخرج آحمد في «الزهد» عن 
علي ففبه مرفوعاً: «آخذ الامیر الهدية سحت. وقبول القاضي الرشوة کفر»» وفي 
الباب عن ابن عباس وآبي هریرت وجابر. ثلائتها في الطبراني في «الاأوسط» 
بأسانید ضعيفة . 

وعند ابن سعد من طریق فرات بن مسلم قال: اشتهی عمر بن عبد العزیز 
التفاح فلم یجد في بیته شیثاً یشتریه به» فرکبنا معه فتلقاه غلمان الدّیر بأطباق 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۵/ ۲۲۱). 
(۲) «مسند آحمد» (۵/ 8۲6 و«مجمع الزوائد» (۶/ ۱۵۱). 
(۳) «صحیح البخاري» (۲۵۹۷). 
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۳۹۹ 
۳ ۳ 7و و و ۰ ۳ 1 4 ۳۳ ۳ ِ 
کل عام رأويَة من خمر» . وفی روايهة : آن رجلا من ثقیف یکنی آبا عامر 
1۳ 1 1 ۳ ن 3 1 ِ 
«کان بُهدٍي للنبی ول کل عام و هو هه 
تفاح فتناول واحدة» فشمها؛ ثم رد الأطباق» فقلت له في ذلك فقال : لا حاجة لي 
یقبلون الهدیة؟ فقال : نها لأولئك هدیت وهي للعمال بعدهم رشوة وآخرجه 
آبو نعیم في «الحلیة»() من طریق عمرو بن مهاجر عن عمر بن عبد العزیز في 
قصة آخری. 

والرشوة بضم الراء وکسره» ویجوز الفتح» وهي ما توخذ بغیر عوض ‏ 
ویعاب آخذه. وقد ثبت حدیث عبداله بن عمرو في لعن الراشي والمرتشي» آخرجه 
الترمذي )۲ وصححه . 

(کل عام)؛ آي: في کل سنة» ومنه یوخذ استحباب تکرار المهاداة لمن 
آهدي له ولا لا علی وجه الاکثار الذي یوجب الملال الا ذا کان لا برید بمهاداته 
الا الوداد المحض» فلیهد متی شاء وکیف شاء. 

(راویة)؛ آي: مزادة» وهي القربة» وفي حدیث یحیی بن عباد عند الطبراني 
في «الوسط»۰ قال: آهدي ٍلی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم زق خمر . 

(من خمر)؛ آي : مملوءة منه . 

(وفي رواية: آن رجلاً من ثقیف یکنی)؛ آي: ذلك الرجل المهدي (آبا 
عامر) عنی به نفسه» فیکون في کلامه التفات (کان يهدي للنبي و کل عام 


)۱( «حلية الأولیاء» (۵/ ۲۹۶). 
() «سنن الترمذی» (۱۳۳۷). 
(۳) «المعجم الاأوسط» (4۱۵۵). 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


اوه من خی فَُدّی في لام الذٍي حومَت فیه الْحَم 
راوية من خمر فاهدی)؛ آي: آبو عامر (في العام الذي حرمت فیه الخمر) 
وقع في حدیث جابر عند البخاري"): آنه سمع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم یقول عام الفتح» وهو بمکة: «ن الّه ورسوله حرم بیع الخمر»» الحدیث» 
وکانت غزوة الفتح في رمضان سنة ثمان» ویحتمل آن یکون نهی عن ذلك سابقا 
ثم تکرر النهي منه بمکة» ویحتمل آن یکون ذلك ابتداء النهي . 

قال الحافظ في «الفتح»۴: والذي بظهر آن تحریم الخمر کان عام الفتح سنة 
ثمان؛ لما روی آحمد من طریق عبد الرحمن بن وعلة قال : «سألت ابن عباس عن 
بیع الخمرء فقال : کان لرسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم صدیق من ثقیف» 
آو دوس فلقیه یوم الفتح براوية خمر هدیها الیه»» الحدیث» ولما قد روي آن 
تمیم الداري کان يهدي الراوية آیضا واسلام تمیم کان بعد الفتح» فلعل المهاداة 
بذلك وقعت قبل اسلامه ثم لما آسلم آهدی آیضاً علی حسب عادته فأخبره 
بالتحریم» والا فظاهر قصة تمیم مشکلة. 

وذکر الدمياطي في «سیرته»): آن تحریم الخمر کان سنة الحدیبیة» 
والحديبية کانت سنة ست» وجزم بذلك» وذکر ابن اسحاق آنه کان في وقعة بني 
النضیر» وهي بعد آحد وذلك سنة آربع علی الراجح» قال الحافظ۲: وفیه نظر؛ 
لاأن آنساً قد ثبت آنه کان الساقي لعمومته یوم حرمت» فلما سمع المنادي بادر 


فأرافها فلو کان ذلك سنة آربع» لکان آنس یصغر عن ذلك» انتهی . 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۲۳۱). 
() «فتح الباري» (۸/ ۲۷۹). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۳۱/۱۰). 
(4) «فتح الباري» (۳۱/۱۰). 
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ی ۳ از مرن مس رو رو بل پم 

راوية کمّا کان يُهدي له فقال سول الم جک : «ر یا عامر ! رن الّه تعالی 
و8 مم م2 ۰ رن سای و اور ۳ کنر مب صم و هاش 2 ۰ 
فد سح" الخمنت فلا حاجة لنا فی خمرك» قال: خذها فمعها» فاستعن 


قلت: قد تقرر آن آنساً کان عمره یوم قدوم النبي صلی اله تعالی علیه وسلم 
المدينة عشر سنین فیکون ذلك البوم ابن آربم عشرة سنة» ولا یصغر عن (راقة 
الدن. فتأمل . 

(راویة)؛ آي: من خمرء (کما کان بهدي له)؛ ی قبل التحریم» (فتال 
رسول ال و : با آبا عامر! ان الّه تعالی قد حرم الخمر). وقع في حدیث 
عبد الرحمن بن غنم في قصة تمیم الداري : «فلما نظر الیه ضحك. قال: مل 
شعرت آنها حرمت بعدك» (فلا حاجة لنا في خمرك) یستفاد منه آن المهدی له |ذا 
آهدي الیه ما یحرم استعماله» رده علی المهدي کما اتفق في حدیث الصعب بن 
جثامة الليثي : «آنه آهدی الی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم رجَل حمار وحش» 
فرده علیه» فلما رآی صلی ال تعالی علیه وسلم ما بوجهه قال: انا لم نرده عليك 
الا آنا حرم»» ومن هنا یوخذ آن الرد یکون مقروناً بالاعتذار» حتی لا یدخل في 
قلب المهدي شيء. 

(قال)؛ آي: آبو عامر: (خذها)؛ آي: الراوية المهداة (فبعها. فاستعن 
بثمنها علی حاجتك)؛ آي : اصرف ثمنها فیما تحتاج الیه من شراء الضروریات» 
وفي قصة تمیم قال : «یا رسول اله! آلا آبیعها فأنتفع بثمنها؟»» وفي حدیث عامر 
ابن ربيعة قال : «آفلا آبیعها للیهود یا رسول اله؟»۰ وفي حدیث یحیی بن عباد 
فقال رجل : «لو باعوها وآعطوا ثمنها فقراء المسلمین»» وفي حدیث ابن عباس : 
«مل علمت آن اه حرمها؟ قال: لا فسار اٍنساناً الی جنبه فقال له رسول اله 


(۲۳) کتاب الأطعمة والأشربة والشرب والضحایا والصید والذبانح 


تب 


فقال : یا آبا عامر! ون اه قذ حَرم " شربها: ویمها» وأکل تمهاا. 
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صلی الّه تعالی علیه وسلم : بم ساررته؟ قال : آمرته ببیعها فقال : الذي حرم شربها 
حرم ثمنها» . 

(فقال : پا آبا عامر!)» بستفاد منه جواز مخاطبة الرجل للاخر بکنیته تفخیماً 
واجلالا له (ن اه قد حرم شربها)؛ آي : القلیل منها والکثیر» (وبیعها) علی ی 
مشتر کان» سواء کان ممن بحل له استعمالها» آم لا» وذلك لما آخرجه آبو یعلی» 
والطبراني في «الأوسط»() عن جابر قال: «کان رجل یحمل الخمر من خیبر» 


یی س ‏ 
المسلمین» فقال: يا فلان! الخمر قد حرمت» دا تا 
وسجی علیها الاکسية ثم آتی النبي # فقال : يا رسول اله! بلغني آن الخمر 
حرمت. فهل لي آن آردها علی من ابتعتها منه؟ قال: لا یصلح ردها؛ قال: اذا 
آهدیها لی من يكافتشي فیها؟ قال: لا قال : ان ثمنها مالا لیتامی في حجريي» 
قال : |ذا آتانا مال البحرین. فأتنا نعوض آيتامك من مالهم» الحدیث. 

(و) حرم اله تعالی آیضاً (آکل ثمنها)» وقد آسلفنا بحاً مستوفی في بیع 
الخمر في الحدیث الثالث والرابع من «کتاب سبح فان شثت تراجع ذلك 
الموضع. ووقع في حدیث جابر" طه: «فآمر بها فششت»؛ آي: الراوية المهداق» 
وفي حدیث یحبی بن عباد: «فآمر بها النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فآهریقت 


وت ات 2 0 مس 2 


)۱( «المعجم الوسط» ۰۳۲۷/۲۷ (مسند آبي یعلی» (7/۳ ۰61۰6 رقم : (۱۸۸۶۵). 
(۲) «المعجم الاْوسط» .)٩۰۸(‏ 
۳( آخرجه الطبراني في «المعجم الأوسط» (1۳۰۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و ما و و و و مه ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


فی واد من آودية المدینة» وقال: لعن الّه البهود حرمت علیهم شحومهاء» فباعوها؛ 
وآکلوا آئمانها"» وفي حدیث ابن عباس(۲: «ففتح المزادتین حتی ذهب ما فیهما» 
فافهم . 


071 ۲1 


() «سنن النسائی» (4118). 


(۲ 


که واه 
مت موازی) 
دباپبلد 


۰ - الحدیث الأول : و حنيفة تقبه» عَن عطای عَنْ آبي 
هریرة تیه ال : «کانٌ لرسول الثم سوه 9 

* (الحدیث الأْول : آبو حنيفة و عن عطاء) بن آبي رباح؛ (عن آبي 
هريرة له قال : کان لرسول الله جَ قلنسوة) بفتح القاف واللام» وسکون النون» 
وفتح السین المهملة. قال في «القاموس»0: والقلنسوة» والقلنسية |ٍذا فتحت» 
ضممت السین» ولذا ضممت: کسرتها» تلبس في الرأس» جمعه قلانس» 
قلانیس. وللس وأصله فلس الا آنهم رفضوا الواو؛ لأئه لیس اسم آخژه حرف 
علة قبلها ضمتة. فصار آخره یاء» مکسورآما قبلها؛ فکان کقاضء وقلاسي 
وقلاس» وتصغیره: له وقلیسیل وقلسیه وقلتسئث وتقلن: ألبستّه ناما 
بسن« انتهی 

وقال محمود بن خطیب الدهشة في «التقریب): بفتحتین» وسکون النون» 
وضم السین» والقلنسية بضم القاف بوزنها» تلبس في الرآس» قال القزاز: غشاء 
مبطن یستر به الرآس(۲ 

قلت : وهي المعروفة الان بالکوفية» وریما سماها بعض الناس بالطاقية 


() «القاموس المحیط» (ص : ۵۲۵). 


(۲) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۷/ ۲۸۵). 
() انظر: «فتح الباري» (۱/ .)6٩۳‏ 
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۳۲ 
سم مد ۳ ی 9 ِ- تم ِ ۳۳ سم م2 مم سم 
شامیْد» وّفي روابة : عَنْ عطای عن آبي هریرة تیه فال : «کان 
۳ 9 مر و موه 
لرسُول ال ی قلنسوة بیْضاء شامیة . 
و و 

(شامیة)؛ آي: منسوبة الی الشام بآن کانت من خياطة آهل الشام 
وصناعتهم . 

(وفی رواية:)؛ آي : لابي حنيفة (عن عطاء)؛ آي : ابن آبي رباح» (عن 
آبي هريرة عئه قال : کان لرسول الّه جک قلنسوة بیضاء شامیة). فزاد في هذه الرواية 
کونها بیضای وعند آبي الشیخ من حدیث آبي هريرة قال: «رآیت علی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قلنسوة بیضاء شامیة» وروی آبو یعلی وآبو الشیخ عن 
ابن عمر ت49 قال : «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یلبس قلنسوة بیضاء»» 
وروی ابن عساکر من حدیث عائشة رضي الّه عنها قالت : «کان لرسول الّه صلی اله 
تعالی علیه وسلم قلنسوة بیضاء پلبسها»» ومن حدیث آنس بسند ضعیف : «کان 
رسول الّه صلی الّه تعاللی علیه وسلم پلبس کمة بیضاء»» وهکذا آخرجه هو 
والطبراني") من حدیث ابن عمر آیضاً والکمة بضم الکاف» وتشدید المیم» 
قال العراقي : جمعه کمام بکسر الکاف» وهي القلنسوة قال في «المورد»: هي 
القلنسوة المنبطحة الغیر المنبسطة. 

وروی آبو الشیخ عن عائشة رضي الّه عنها قالت : «کان رسول الّه صلی اله 
تعالی علیه وسلم یلبس من القلانس في السفر ذوات الاذان» وفي الحضر المضمرة 
ثلائة قلانس» قلئسوة بیضاء مصریة» وقلنسوة برد حبرق وقلنسوة ذات آذان یلبسها 


(۱) «المعجم الاأوسط» (1۱۸۳). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


في السفر» فربما وضعها بین یدیه ٍذا صلی؛ يعني: بتخذها سترة للمارا» وعن 
عبداله بن بسر له قال: «رآیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم وله قلنسوة 
مصرية» وقلنسوة لها آذان وقلنسوة لاطیة»؛ آي: لاصقةء بالرآس آشار بذلك 
ٍلی قصرها وانما حدئت القلانس الطوال في آیام الخليفة المنصور في سنة ثلاث 
وخمسین ومتة» آو نحوها. وفي ذلك یقول الشاعر : 
وکن‌انرجي من امام زيادة ... فزاد الامام المصطفی في القلانس( 

وروی آبو الحسن البلاذري في «تاریخه» عن ابن عباس قال: «کان 
لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قلنسوة آسماط»؛ يعني : جلود» وکان فیها 
ثقبة. هکذا وجدت في «السيرة الشامیة» تفسیر الأسماط بالجلود» وقال في 
«القاموس»۹۱: نعل سمط» وسمیط» وآسماط : لا رقعة فیها» وسراویل آسماط: 
غیر محشوة؛ وهو آن یکون طاقاً واحدا؛ انتهی» وقد تقدم له آیضاً قوله : والسمط 
بالکسر الثوب لیست له بطانة طیلسان. آو ما کان من قطن ومن الثیاب ما ظهر من 
تحت انتهی . 

فالأولی آن یقال : کان لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قلنسوة آسماط ؛ 
آي : غیر مبطنة» وانما هي خرقه واحد للظهار فقط» ومن البعید آن یتخذ النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم قلنسوة من جلد. واله آعلم . 

وآما قوله : «وکان فیها ثقبة»؛ آي: خرق» فافهم. 

قال في «الاحیاء» : کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یلبس القلانس 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۲۸۲/۷). 
(۲) «القاموس المحیط» (ص : .)۱۱٩‏ 
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۱ - الحدیث الثانی : أبو حنبفة له عنْ علی بُن الأقمر» عنْ 


رم 


آببي جَحَيفةٍ: «آَن لس با مر برجَل سَادل 1 
تحت العمامة» وبغیر عمامة» وربما نزع قلنسوة من رأسه» فیجعلها سترة بین یدیه» 
ثم بصلي الا 

وقال في «زاد المعاد» : کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یلبس 
القلنسوة بغیر عمامة» ویلبس العمامة بغیر قلنسوة انتهی . 

قلت : وأصله عند ابن عساکر(» وروی آبو داود» والبزار» بسند ضعیف 
عن رکانة ۲ مرفوعاً: «ٍن فرق ما بیننا وبین المشرکین العمائم علی القلانس؟» 
انتهی . 

* (الحدیث الثاني : آبو حنيفة جلد) تابعه الهیشم بن حبیب الصيرفي" عند 
الطبراني في «الصغیر) (عن علي بن الأقمر» عن آبي جحیفة) وهب بن عبداله 
السوائي» وقد مرت ترجمته في الحدیث الثاني والعشرین من «کتاب الاأطعمة» . 

(آن النبي و مسر برجل سادل) بکسر الدال المهملة یقال: سدل الشوب 
سدلاًء من باب طلب: |ذا آرسله من غیر آن یضم جانییه» وهو آن يلقي القوب 
علی رآسه آو علی کتفیه» ویرسل جانبیه علی صدره؛ من غیر آن یجعل الیمین 
علی الیسارء آو العکس. آو یأخذ ثوباً» ویلقیه علی کتف من آکتافه» ویرسل آحد 
جانبیه علی صدره والاخر علی ظهره» وعدّ بعض العلماء - منهم ابن الهمام - 
ٍلقاء القباء وما یشاکله علی کتفیه من غیر آن یدخل یدیه في کمیه» فهذه آربع 


(۱) انظر: «سبل الهدی والرشاد» (۷/ ۲۸۵). 
(۲) «سنن آبي داود» (4۰۸۰) 


(۳) «المعجم الصغیر» (۸۲۷). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


(ثوبه)؛ آي : رداءه» وزاد في الطبراني من هذا الطریق: «في الصلاة»» وفي 
رواية :٩(‏ قال : «آبصر رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم رجلاً يصلي؛ وقد 
سدل ثوبه» فدنا منه رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» فعطف علیه وبه»» 
فالسدل بالکیفیات المذکورة مکروه في الصلاة. وآخرج آبو داود» والترمذي» وابن 
حبان» والحاکم من حدیث آبي هریرة(: «آن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم 
نهی عن السدل في الصلاة» ومو عم من آن یکون سادلاً لردائه علی ثیابه کلها؛ 
آو علی قمیصه فقط » آو علی سرواله فقط . 

قال في «البحر»: وعن آبي حنيفة آنه یکره السدل علی القمیص وعلی الازار» 
وقال: لانه صنیع آهل الکتاب. فان کان السدل بدون السراویل» فکراهته لاحتمال 
کشف العورة عند الرکوع» وان کان مع الازار» فکراهته لأجل التشبه بأهل الکتاب» 
فهو مکروه مطلقاً سواء کان للخیلاء» آو لغیره للنهي من غیر فصل . 

وصرح العلامة الحلبي بأآن محل کراهة السدل عند عدم العذر فان کان 
هناك عذرء فلا کراهة صاك وٍن کان للتکبر فهو مکروه مطلقاً» واختلف المشایخ 
في کراهة السدل خارج الصلاة» کما في «الدرایة» وصحح في «الْنیة» من باب 
الکراهية آنه لا یکره انتهی ملخصا". 


(۱) «المعجم الصغیر» (۸۱۷). 

(۲) «سنن آبي داود» (۰)18۳ واسنن الترمذي» (۰6۳۷۸ واصحیح ابن حبان» (۰)۲۲۸۹ 
و«المستدرك» (۱/ ۳۸4). الرقم : .)٩۳۱(‏ 

() «البحر الرائق» (6/ ۱۳۲ ۱۳۳). 
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عطفه یه . وفي رواية: عَن علخ بن الامر» عن اس او منقطما 
۶ 3 

(فعطفه)؛ آي: فجعل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ذلك الثوب المسدول 
علی المصلي معطوفاً (علیه)» بآن جعل یمینه علی شماله» آو العکس» واله علم 
وهذا منه بیان للکراهة بالفعل» حتی لا یعود لمثل ذلك . 

(وفي رواية:)؛ آي : للامام: (عن علي بن الأْقمر) وهو تابعي لق (عن 
النبي یْ)؛ آي: من غیر تعرض لابي جحيفة. فیکون الحدیث مرفوع تابعي یسمی 
في اصطلاح المحدئین مرسلاً» وکل مرسل لا یخلو عن کونه (منقطعا) باعتبار 
المعنی الاعم ؛ فان المنقطع ما سقط من اسناده راو واحد» آو آکثر من آي موضع 
کان» فیشمل المعلق» وهو الذي سقط من مبادیء سنده واحد. آو آکثر» بتصرف 
مصنف» کما یقول البخاري : وقال مالك آو وقال شعبة ونحو ذلك. 

فمن الیقین آن البخاري لم یدرکهما» وانما نقل عنهما تلك المقالة بحذف 
الواسطة» فیسمی مثل هذا معلقاً؛ لاآن ٍسناده متصل من جهة الصحابي منقطع من 
جهة المصنف» تشبهاً له بتعلیق القندیل» وکذلك المقطوع یشمل المرسل» وهو 
مرفوع تابعي؛ فان الانقطاع مبین فیه؛ لن التابعي لم پذکر في حدیثه من روی عنه» 
وکذلك یشمل المعضل» وهو ما سقط منه راویان علی سبیل التوالي» ویشمل ما لذا 
سقط من سناد رجل في وسط السند» آو رجلان. آو آکثر لا علی سبیل التوالي؛ 
الا آن اصطلاحهم خص المنقطع بما ذکرناه آخرا» وجعلوا لکل قسم مما تقدم اسماً 
خاصاً» کما ذکرناه. 

وکان حق هذا الحدیث ادخاله في آحادیث ما یکره فعله في الصلاة» وانما 
آوردته هاهنا ظناً مني آن المراد من السدل ارخاء الازار واسباله» وهو آمر منهي 


عنه » مختص باللباس» والان عند المراجعة لطرق حدیث الباب وجدت زيادة 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


الطبراني» فعرفت آن المراد بالسدل ما قررته» لا ما کنت توهمته وقد وردت في 
رخاء الازار حادیث کثیرة» آردنا آن نذکرها هنا علی سبیل الاجمال؛ لآن لفظ 
السدل بحسب اللغة يشمله آیضا ولتتم الفائدة. 

فمنها: ما آخحرجه مالك في «الموطاٌ»» وآبو داود عن آبي سعید") مرفوعاً: 
«زرة المومن الی نصف الساق» ولا حرج علیه فیما بینه وبین الکعبین» وما کان 
آسفل من ذلك» فهو في النار ومن جر زاره بطرآً» لم ینظر الّه تعالی البه یوم 
القیامة»» وفي لفظ آبي داود!*: «وما کان آسفل من الکعبین» فهو في النارا مرة 
واحدة ولم یقل في آخره : یوم القيامة. 

ومنها: ما آخرجه البخاري عن آبي هریرة مرفوعاً: «ما آسفل من الکعبین 
من الازار» ففي النار» . 

ومنها: ما آخرجه الشیخان*) من حدیثه مرفوعاً : «لا ینظر الّه یوم القيامة ٍلی 
من جر |زاره بطرا . 

ومنها: ما آخرجاه من حدیث ابن عمر"") مرفوعا» بلفظ : «الی من جر وبه 
خیلاء) . 


ومنها: ما آخرجه البخاريی") من حدیثه مرفوعاً: «بینما رجل ممن کان قبلکم 


(۱) «الموطا» (۰)۳۳۹۰ وسنن آبي داود» (4۰۹0). 

(۲) «سنن آبي داودا (4۰4۹7). 

(۲) «صحیح البخاري» (۵۷۸۷). 

(8) «صحیح البخاري» (۰)۵۷۸۸ و«صحیح مسلم» (۲۰۸۷). 


(0) «صحیح البخاري» (۰)۵۷۸۲ و«صحیح مسلم» (۲۰۸۰). 
(0) «صحیح البخاري» (۳۸۵). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


یجر زاره من الخیلاء خسف به» فهو یتجلجل في الأرض اٍلی یوم القیامة» . 

ومنها: ما آخرجه النسائي() عن ابن مسعود مرفوعاً: «من آسبل زاره في 
صلاته خیلاء فلیس من اللّه في حل» ولا حرام». 

ومنها: ما آخرجه آیضاً عن ابن عباس") مرفوعاً: «ٍن اله لا ینظر الی مسبل 
زاره . 

ومنها: آخرجه آبو داود» والنسائي عن ابن عمر( مرفوعا: «الاسبال في 
الازان. والقمیص» والعمام من جر منها شیناً خیلاء» لم ینظر الّه تعالی البه یوم 
القیامة) . 

ومنها: ما آخرجه آحمد بسند جید عن آنس) مرفوعاً: «الازار الی نصف 
الساق آو اٍلی الکعبین» لا خیر فی آسفل من ذلك». 

ومنها: ما آخرجه آیضاً بسند جید عن عائشة*) مرفوعاً: «ما تحت الکعبین 
من الازار ففی النار» . 

ومنها: ما آخرجه الطبرانی بأسانید رجال آحدها ثقات عن آبی آمامة 


مرفوعاً: «یا عمرو بن زرارة! ان الّه لا یبحب المسبل). 


(۱) «سنن النسائي الکبری» (۹0۸۰). 

(۲) «سنن النسائي الکبری» (۹۷۰۰). 

(۳) «سنن آبي داود» (۰)4۰۹7 واسنن النسائي» (4 ۵۳۳). 
(4) «مسند آحمد» (۳/ ۱2۰). 


(۵) «مسند آحمد» (/ ۲۵۷). 


() «المعجم الکبیر» .)٩۷۰۹(‏ 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ومنها: ما آخرجه البزار عن جابر() مرفوعاً: «ما آسفل من الکعبین من الازار 
في النار» وفي |سناده عبدالله بن تمام» وهو ضعیف . 

ومنها: ما آخرجه الطبراني عن ابن عباس( مرفوعاً: «کل ما وراء الکعبین 
من الازار في النارا وفي ٍسناده الیمان بن المغیرق» وضعفه الجمهور؛ الا آن ابن 
عدي قال : لا بأس بحدیثه(. 

ومنها: ما آخرجه آحمد بسند رجاله ثقات عن هبیب بن معقل٩)‏ مرفوعاً: 
(من وطئه خیلاء» وطئه في النار» . 

ومنها: ما آخرجه آیضاً بسند جید عن عطاء بن یسار* عن بعض أصحاب 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال: بینما رجل يصلي» وهو مسبل !زاره قال له 
صلی الّه تعالی علیه وسلم : «اذهب فتوضا قال: فذهب فتوضاً ثم جاء فقال 
له رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «اذهب فتوضا»» فذهب ثم جاءی فقیل : 
یا رسول اله! ما لك آمرته یتوضا؟ فقال: «اٍنه کان بصلي» وهو مسبل ازاره» وان 
له کْك لا یقبل صلاة عبد مسبل |زاره» . 

ومنها: ما آخرجه البزار عن بریدة( قال : کنا عند النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» فأقبل رجل من قريش یخطر في حلة له فلما قام علی النبي و قال: 


(۱) «کشف الاستار» (۳/ ۰۲۰۰ الرقم : (۲۹۰۷). 
() «المعجم الکبیر» (۱۱۸۷۸). 

(۳) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۱۲). 

(4) «مسند آحمد» (۳/ ۳۷؟). 

(۵) «مسند آحمد» (4/ 1۷). 


(() «کشف الاستار» (۳/ ۲۱۰ رقم: (۲۹۰۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


«یا بریدة! هذا ممن لا یقیم له تعالی له یوم القيامة وزن» . 

ومنها: ما آخرجه الطبراني عن عبداله بن مغفل() مرفوعاً: «ٍزرة الممن 
لی نصف الساق» ولیس علیه حرج فیما بینه وبین الکعبین» وما آسفل من ذلك ففي 
النار؟» وفي |سناده الحکم بن عبد الملك القرشي» وهو ضعیف. 

ومنها: ما آخرجه أیضاً عن ابن مسعود) مرفوعاً: (من جر وبه خیلاع لم 
ینظر الّه تعالی الیه یوم القيامت وان کان علی الّه کریماً . 

فهذه الأحادیث کلها تمنع عن جر الازار» فبعضها مقيدة بما |ذا جرّه للخیلای 
وبعضها مطلقة فمن العلماء من حمل المطلق علی المقید» قال ابن عبد البر: 
الجارٌ لغیر الخبلاء لا یلحقه الوعید ؛ الا آن جر القمیص وغیره من الثیاب مذموم 
علی کل حال» وقال الشافعي: والمستحب آن یکون الازار الی نصف الساق» 
والجائز بلا کراهة ما تحته لی الکعبین» وما نزل عن الکعبین ممنوع منه منع تحریم 
للخیلاء» والا فمنع تنزیه؛ لآن الاحادیث الواردة في الزجر عن الاسبال مطلقت 
فیجب تقییدها بالاسبال للخیلاء» ذکره البويطي في «مختصره» عن الشافعي . 

قلت : والذي دعاهم ٍلی التفصیل بین ما |ذا کان للخیلاء فیحرم؛» وبین ما ذا 
لم یکن له فیکره تنزیها» هو ما آخرجه البخاري وغیره عن ابن عمر" قال : ان 
النبي صلی اله تعالی علیه وسلم قال : «من جر وبه خیلاء لم ینظر الّه اليه یوم 
القيامة»» فقال آبو بکر: یا رسول الّه! ٍن [زاري يسترخي الا آن آتعاهده» فقال 


(۱) انظر: «مجمع الزوائد» (۱۲۱/۵). 
() «المعجم الکبیر» (۹۷۷۸). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۱۱۹). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


له رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ٍنك لست ممن یفعله خیلاء»» وعند 
مسلم من حدیث ابن عمر) مرفوعاً: «من جر !زاره لا برید بذلك لا المخیلة ؛ 
فان الّه لا ینظر الیه یوم القیامة» . 

فان قلت : هذا يقتضي آن الجارّ لازاره ذا لم یقصد المخيلة لا یمنع» فلم 
قالوا بالکراهة التنزيهية عند ذلك؟ قلت: جر الازار لا یخلو ما آن یکون لطول في 
وبه» فلابسٌه لا يمن من تعلق النجاسة به» وللی ذلك یشیر ما آخرجه الترمذي 
في «الشمائل» والنسائي عن عبید بن خالد قال: «کنت آمشي وعلي بردة آجرها؛ 
فقال لي رجل : ارفع وبك ؛ فانه آنقی وأتقی» فنظرت فاذا هو النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم فقلت : نما هي بردة ملحا فقال: آما لك في آسوة حسنت قال : 
فنظرت فاذا |زاره اٍلی آنصاف ساقیه»» وسنده جید» وقوله : ملحاء بفتح الميم 
وسکون اللای وحاء مهملة ممدودا فیها خطوط سود وبیض» فیکره الجر ؛ لما 
یخشی من التلوث علی آنه لو قیل بآن تطویل الازار بحیث یخشی منه التلوث 
[سراف» وهو محرم لکان متجهاً آیضاً واما آن یکون الجر مستلزماً للخیلاء» 
ولو لم پقصد اللابس الخیلاء فیکره له الجر؛ خشية من وقوعه في المحرم» ویژیده 
ما آخرجه آحمد بن منیع عن ابن عمر مرفوعاً: «ياك وجر الازار؛ فان جر الازار 
من المخیلة»(۲. 


وفي حدیث آبي آمامة( عند الطبراني : «بینما نحن مع رسول الّه صلی اله 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۰۸۵). 
() «الشمائل المحمدیة» (۰)۱۲۱ و«سنن النسائي الکبری» (۹0۸۲). 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۲۱). 
(84) «المعجم الکبیر» (۷۹۰۱۹). 
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۳۳ 
۲ - الحدیث الثالث : آیو حنبفة ط عن الحکم. عن ان 


و ان و ۹4 مد ات ۳ 2 ۳ 
اواج لیلی. عن حذیْفة: «آن رسول ال ی نفی عَن لبس الخریر 


تعالی علیه وسلم اذ لحقنا عمرو بن زرارة الاأنصاري في حلة» زار ورداء قد 
آسبل» فجعل رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم یأخذ بناحية وبه» ویتواضع له 
ویقول: عبدك وابن عبدك» وابن آمتك» حتی سمعها عمرو فقال: یا رسول الّ! 
ٍني حمش الساقین فقال: یا عمروا! |ن ال تعالی قد آحسن کل شيء خلقه» 
پا عمرو بن زرارة! |ن الّه لا یحب المسبل» الحدیث. 

فالظاهر آن عمرو بن زرارة لم یقصد باسباله الخیلاء فمنعه من ذلك ؛ لکونه 
مظنة وقد یتجه المنع من جهة التشبه بالنساء؛ فانهن مأمورات بالاسبال وقد 
صحح الحاکم من حدیث آبي هریرة(): «آن النبي ی لعن الرجل یلبس لبسة 
المرة*» فحیث کانت هذه الاشیاء مماينبغي الاحتراز عنها» حکموا بالکراهة 
التنزيهية واله آعلم . 

* (الحدیث الثالث : آبو حنيفة ط) وتابعه شعبة) عند البخاري؛ لکن 
بلفظ آخر» (عن الحکم؛ عن) عبد الرحمن (بن آبي لیلی» عن حذیفة) بن الیمان: 
(آن رسول اله ی نهی عن لبس الحریر)؛ وهو معروف» (والدیباج) وهو ما غلظ 
وخشن من الحریر» وعطفه علیه من عطف الخاص علی العام» والمراد آنه ینهی 
الرجال عن لبس ما یتخذ من ثیاب الحریر والدیباج . 

وآما النسای فلا یحرم علیهن لبس ذلك أصلاً عند الجمهور؛ الا ما کان من 


() «المستدرك» (4/ ۰6۲۱۵ رقم : (۷۱6). 
(۲) «صحیح البخاري» (۵۱۳۲). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ابن الزبیر» فان مسلما) آخرج عنه آنه خطب فقال: آلا لا تلبسوا نساءکم الحریر؛ 
فاني سمعت عمر بن الخطاب ضوْه یقول : قال رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم: «لا تلبسوا الحریر»» فأخذه بالعموم. 

قال ابن بطال*٩:‏ اختلف في الحریر» فقال قوم: یحرم لبسه في کل 
الأحوال» حتی علی النسای نقل ذلك عن علي» وابن عمر وحذیفت وأبي موسی» 
وابن الزبیر» ومن التابعین عن الحسن» وابن سیرین» وقال قوم: یجوز لبسه 
مطلقاً. وحملوا الاحادیث الواردة في النهي عن لبسه علی من لبسه خبلاء علی 
التنزیی قال الحافظ : وهذا الثاني : ساقط؛ لثبوت الوعید علی لبسه . 

وآما قول عیاض : حمل بعضهم النهي العام في ذلك علی الکراهة لا علی 
التحریم» فقد تعقبه ابن دقیق العید» فقال: قد قال القاضي عیاض : ان الاجماع 
انعقد بعد ابن الزبیر ومن وافقه علی تحریم الحریر علی الرجال» واباحته للنسای 
قال : فاثبات قوله بالکراهة دون التحریم» |ما آن یناقض ما نقله من الاجماع واما 
آن یثبت آن الحکم العام قبل التحریم علی الرجال کان هو الکراهة» ثم انعقد 
الا جماع علی التحریم علی الرجال» والاباحة للنساء ويقتضي نسخ الکراهة 
السانقاه فاله وهی یه فا 

ولنذکر ههنا الأحادیث المحرمة للحریر» فمن ذلك ما آخرجه الشیخان عن 
عمر( مرفوعا: نما یلبس الحریر في الدنیا من لا خلاق له في الاخرة» . 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۰۹۱۹). 
() انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۲۸۵). 


۳( (صحیح البخاري» (۰)0۸۳۰ و(صحیح مسلم» (۲۰۲۸). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و و ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


وعن آنس() مرفوعاً: «من لبس الحریر في الدنیا لم یلبسه في الاخرة) . 

وآخرج البخاري» والنسائي نحوه عن ابن الزبیر(*۰ ومسلم عن آبي آمامة(۳ 
والطبراني عن ابن مسعود؟» وفي |ٍسناده علي بن یزید الالهاني» وهو ضعیف . 

وفي حدیث علي طْه٩)‏ عند الشیخین : «كساني رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم حلة سیراء» فخرجت بهاء فرآیت الغضب في وجهه. فآطرتها۲ بین 


وعند آبي داود( عن آنس قال : ٍن ملك الروم آهدی لرسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم مستقة من سندس» فلبسهاء فكأني آنظر لی یدیه تلبْْبان» ثم 
بعث بها الی جعفر فلیسها» ثم جای فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
«ٍني لم آعطکها لتلبسها»» قال: فما آصنع بها؟ قال: «آرسل بهالی آخيك 
النجاشی» . 
سیراء» فبعث الی عمر بحلت وبعث الی آسامة بن زید بحلت» وآعطی علی بن 


)۱( (صحیح البخاري» (۰)9۸۳۲ و(صحیح مسلم» (۲۰۱۷۲۳). 

() «صحیح البخاري» (۰)۵۸۳۲ وسنن النسائي الکبری» (۹۵۸۲). 
(۳) «صحیح مسلم» (۲۰۷). 

(8) «المعجم الکبیر» (۹۷۷۹). 

ره (صحیح البخاري» (۰)۲۲۱۶ و(صحیح مسلم» (۲۰۷۱). 

(0) قوله: «فأطرتها"؛ آي: قسمتها. 


(۷) «سنن آبي داود» .)۰5٩(‏ 
۸0( (صحیح مسلم» (۲۰۱۲۸). 


(؛ ۲) کتاب اللباس والزينة 


آبي طالب ضفه حلة» وقال : «شققها خمراً بین نسائك» قال : فجاء عمر بحلته 
یحملها فقال: یا رسول الّه! بعثت اليْ بهذه» وقد قلت بالامس في حلة عطارد 
ماقلت؟ فقال: «ني لم آبمث بهالتلبسها؛ ولکن بعثت بها اليك لتصیب بها 
مالا». 

وآما آسامة له فراح في حلته» فنظر الیه رسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم نظراً عرف آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قد آنکر ما صنع. فقال : 
یا رسول اله! ما تنظر ليْ» فأنت بعثت اليْ بها» فقال: «ني لم آبعث اليك بها 
لتلبسها؛ ولکن بعشت بها؛ لتشققها خمرا بین نسائك) . 

وعنده عن جابر"۲: لبس رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یوماً قباء 
دیباج آهدي له ثم آوشك آن نزعه» فأرسل به ٍلی عمر» فقیل : قد آوشك ما نزعته 
یا رسول الّه! فقال : «نهاني عنه جبریل»۰ فجاء عمر يبکي فقال : یا رسول اله! 
کرهت آمرا وأعطیتنیه فمالي؟ فقال : «ٍني لم آعطکه لتلبسه |نما آعطیتکه 
تبیعه"» فباعه بآلفي درهم» وفي حدیث عقبة بن عامر عند الشیخین(: آهدي 
لرسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم فروج حریر فلبسه ثم صلی فیه» ثم انصرف» 
فنزعه نزعاً شدیدآً» کالکاره له» ثم قال : «لا ينبغي هذا للمتقین» . 

وفي حدیث آبي هريرة عند آحمد والبزار مرفوعاً: «ٍنما یلبس الحریر 
في الدنیا من لا یرجو آن یلبسه في الاأخرة»» وفي |سناده مبارك بن فضالة. وثقه 


(۱) (م حیح مسلم» (۲۰۱۷۰). 


(۲) «صحیح البخاري» (۰)۳۷۰ واصحیح مسلم» (۲۰۷۵). 
(۳) «مسند آحمد» (۳۲۹/۲). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .9 ۱ 


ابن حبان» وبقية رجاله رجال الصحیح. 

وفي حدیث آبي آمامة عند آحمد() مرفوعاً: «لا یستمتع بالحریر من یرجو 
آیام ال وفي ٍسناده بو بکر بن آبي مریم وقد اختلط . 

وعنده عن آبي هریرة( قال : «کان النيي صلی الّه تعالی علیه وسلم یتبع 
الحریر من الثیاب» فینزعه»» وفي |سناده آبو سعید الغفاري» وثقه ابن حبان» وبقية 
رجاله رجال الصحیح. 

وعنده عن جویریة مرفوعاً: «من لبس وب حریر في الدنیا آلبسه ال 
تعالی یوم القيامة ثوب مذلة من نار آو وباً من النارا» وفي |سناده جابر الجعفي» 
وهو ضعیف. وقد وثق. 

وعنده عن عقبة بن عامر* باسناد جید مرفوعاً: «من لبس الحریر في الدنیا؛ 
حرمه آن یلبسه في الاخرة» . 

وعنده عن عبدالّه بن عمرو*؟ باسناد جید قال: کنا عند النبي صلی اله تعالی 
علیه وسلم» فجاءه رجل من آهل البادية علیه جبة سیجان") مزرورة بالدییاح» فأخذ 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بمجامع جبته» وقال: «آلا آری عليك لباس 
من لا یعقل» . 


(۱) «مسند آحمد» (۵/ ۲۱۷). 
(۲) «مسند آحمد» (۲/ ۳۲۰). 
(۳) «مسند آحمد» (/1۳۰). 
(8) «مسند آحمد» (۱۵۹/۶). 
(0) «مسند آحمد» (۲/ ۱۱۹). 


0( وفي الأصل : (سحاب) وهو غلط من الناسخ. 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وعند الطبراني في «الأوسط» عن آبي سعید) مرفوعاً: «الحریر لباس آهل 
الجنت من لبسه في الدنیا» لم یلبسه في الاخرة»» وفي اسناده عیسی بن بکر بن 
داب ده ضتعیفت:شل. 

وعند البزار عن معاذ بن جبل" قال: ری النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
جبة مجيبة بحریر فقال : طوق من نار یوم القیامة» واسناده جید . 

وعند الطبراني عن [آبي] آمامة(" مرفوعاً: «من کان یمن باه والیوم الاأخر 
فلا یلبس حریرآ» ولا ذهبا» . 

وعنده عن حذیفة*: «فیا لیت آمتي لا یلبسون الدیباج»» وفي |سناده عبيدة 
ابن معیب. وهو متروك. وفي حدیث آبي الدرداء: «فلیت آمتي لا یلبسون 
الحریر»(*1» وفي |سناده راو لم یسم . 

ثم هذا کله للرجال» وآما النساء» فلا یحرم علیهن ما اتخذ من ثیاب الحریر» 
کیف کان؛ لما قدمنا من حدیث علي وآسامة و4 آنه صلی اله تعالی علیه وسلم 
آمرهما آن یتخذا من حللهما ثیاباً لنسائهن . 

وعند آبي داود عن علي طلبه() قال : رآیت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
آخذ ذهباً؛ فجعله في یمینه» وآخذ حریرآ» فجعله في شماله ثم قال: «ٍن هذین 


(۱) «المعجم الاوسط» (۵۵۹۲). 

(۲) «کشف الاستار» (۳/ ۰۳۷۹ رقم : (۲۹۹۹). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۷۷۱۹). 

(8) «المعجم الأوسط» .)٩۹۳۷(‏ 

(0) انظر: «مجمع الزوائد» (0/ ۱8۳). 

0( «سنن آبي داود» (1۰0۱۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و ها و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .9 ۱ 


حرام علی ذکور آمتي» . 

وعند الترمذي عن آبي موسی") مرفوعاً: «حرم لباس الحریر والذهب علی 
ذکور آمتي» وأأحل لانائهم»» وأعل ابن حبان وغیره حدیث آبي موسی بالانقطاع؛ 
لأنه من رواية آبي هند عن آبي موسی» وهو لم یسمع عنه . 

وعند حمد والطحاوي» وصححه عن سلمة بن مخلد عن ابن عامر 
مرفوعاً: «الذهب والحریر حرام علی ذکور آمتي» حلٌ لانائهم»» وفي الباب 
عمر و(" عند الطبراني في «الصغیر» و9الاوسط» باسناد فیه عمرو بن جریر؛» 
وهو متروك» وابن عباس) عند البزار» والطبراني» باسنادین» في آحدهما 
|ٍسماعیل بن مسلم المكي ومو ضعیف وقد قیل فیه: صدوق یهم» وفي الاخر 
سلام الطویل» وهو متروك وبقية رجالهما ثقات» وزید بن آرقم*) عند الطبراني» 
باسناد فیه ثابت بن زید بن ثابت بن آرقم» وهو ضعیف(. 

قال الشیخ آبو محمد ابن آبي جمرة: ٍن قلنا: ٍن تخصیص النهي بالرجل 
لحکمة. فالذي یظهر آن الّه سبحانه وتعالی علم قلة صبرهن عن التزین» فلطف 
بهن في اباحته ؛ ولآن تزینهن غالباً انما هو للازواج» وقد ورد آن حسن التبعل 
من الایمان . 


(۱) «سنن الترمذي» (۱۷۲۰). 
(۲) «مسند آحمد» (۶/ ۱۵7 واشرح معاني الثار» (1۲۱۸). 

(۳) «المعجم الاوسط» (۰)۳۲۰4 واالمعجم الصغیر» (414). 

(6) «کشف الأستار» (۳/ ۰)۳۸۲ رقم: (۰)۳۰۰ والمعجم الکبیر» (۱۰۸۸۹). 
(۵) «المعجم الکبیر» (۵۱۲۵). 

(0) انظر: «مجمع الزوائد» (0/ ۱8۳). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و او و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


قال : ویستنبط من هذا آن الفحل لا یصلح آن یبالغ في استعمال الملذوذات؛ 
لکونه من صفات الاناث۲ وهذ الکلام کله نما هو في اللبس» وآما افتراش 
الحریر» فمنعه الجمهور؛ لما آخرجه البخاري عن حذيفة قال : «نهانا النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم آن نشرب في آنية الذهب والفضة. وآن نأکل فیها» وعن لبس 
الحریر والدیباج» وآن نجلس علیه»۲). 

ثم منهم من منع الافتراش للرجال خاصة. ومنهم من عمم النهي في الرجال 
والنسای قال الحافظ : واستدل بحدیث حذيفة علی منع النساء من افتراش الحریر» 
وهو ضعیف ؛ لآن خطاب المذکر لا یتناول المونث علی الراجح» ولعل الذي 
قال بالمنع تمسك فیه بالقیاس علی منع استعمالهن آنية الذهب. مع جواز لبسهن 
الحلي منه. فکذلك یجوز لبسهن الحریر» ویمنعهن من استعماله» وهذا الوجه 
صححه الرافعي» وصحح النووي الجواز» واستدل به علی منع افتراش الرجل 
الحریر مع امرآته في فراشها» ووجه المجیز لذلك من المالكية بن المرأّة فراش 
الرجل فکان یجوز له آن یفترشها» وعلیها الحلي من الذهب والحریر» فکذلك 
یجوز له آن یجلس وینام معها علی فراشها المباح". 

وذهبت الحنفية» وساثر الکوفیین» وابن الماجشون» وبعض الشافعية 
لی آن افتراش الحریر لیس بممنوع؛ بناء علی آن لفظ نهي لیس صریحاً في 
التحریم» ویحتمل آن یکون النهي ورد عن مجموع اللبس والجلوس» لا الجلوس 


یمقر ده . 


( «فیض القدیر» (۷۱۰/۳). 
)۳( (صحیح البخاري» (۵۸۳۷). 
(۳) «فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۲) 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


فال في «الدر المختار»: وقال الشافعي» ومالك : هو حرام» وهو 
الصحیح» کمافي «المواهب» قلت: فلیحفظ هذا؛ لکنه خلاف المشهور» 
وآما جعله دثارا آو |زارا؛ فانه یکره تحریماً بالاجماع» کما في «السراج» 
انتهی . 

ثم هذا البحث کله نما هو في الحریر الخالص وآما |ٍذا کان الحریر مخلوطاً 
بصوف آو قطن» فاختلف العلماء فیه» فمنهم من منع لبسه؛ وهو قول بعض 
الصحابة والتابعین» کابن عمر» وابن سیرین واستفادوا ذلك من عموم الاحادیث 
المانعة عن لبس الحریر» وفي حدیث البراء( عند الشیخین» وحدیث علي نله( 
عند آبي داود: انهی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عن لبس القسي»» وهو ما خالط 
الحریر فیه غیر الحریر» کما فسره جمع بذلك . 

وذهب الجمهور ٍلی جواز لبس ما خالطه الحریر» لکن بتفصیل» وعند 
ابن آبي شيبة عن یحبی بن آبي (سحاق") قال : «رآیت علی آنس بن مالك مطرف 
خز ورآیت علی القاسم مطرف خزء ورآیت علی عبیداله بن عبداله خزا» وعن 
لعیزار بن حریث"* قال: «رآیت الحسین بن علي ی وعلیه کساء ّ*» وعن 
الشيبانيی") قال : «رآیت علی عبداله بن بي آوفی مطرف خز» . 


( «الدر المختار» (۵/ 1۷۱). 

(۲) «صحیح البخاري» (9۸4۹)) و«صحیح مسلم» (۲۰۱). 
(۳) «سنن آبي داودا (۰1). 

(4) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲0۲۳). 

(0) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲41۲). 


() «مصنف ابن آبی شیبة» (۲۱۲۵). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و ما و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وعن عبد الرحمن بن آبي بکرة() قال: «کان لأبي بکرة مطرف خر فلبسه 
حتی تقطع»» وعن عائشة رضي الّه عنها(۲۳: آنه کان لها کساء خز» فکسته ابن 
الزبیر» وعن [سماعیل بن آبي خالد" قال: ریت الاحنف علی بغلة» ورآیت علیه 
عمامة خز» ومطرف خر ورآیت علی قیس بن آبي حازم» وشبیل بن عوف» 
والشعبي مطارف الخز» ورآیت علی شریح مطرف خرّ» وبرنس خرّ. 

وعن عمار( قال: رآیت علی آبي قتادة مطرف خز» ورآیت علی آبي هربرة 
مطرف خز» ورآیت علی ابن عباس ما لا آحصي» وعن الولید بن جمیع وعن 
عثمان بن آبي هند( قال: ریت علی آبي عبيدة مطرف خز ورآیت علی عمر بن 
عبد العزیز مطرف خزٌ آبیض» وعن هشام بن عروة" قال: ریت علی عبدالّه بن 
الزییر وعروة وعلی آبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أكسية خز . 

وعن محمد بن اسحاق قال: ریت علی القاسم» وابني جعفر جبتین من 
خزء وعن حبیب قال : کان لعلي بن حسین 4 کساء خزء یلبسه کل جمعة» وعن 
الشيباني قال : رآیت محمد بن علي بعرفات» وعلیه مطرف من خز آصفر» وعن خیثمة 
آن ثلائة عشر من أصحاب محمد صلی الّه تعالی علیه وسلم کانوا یلبسون خز" . 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۱۲). 
(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲0۲۸). 
(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۱۲۹۰۲۳۰). 
(4) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۱۳۱). 
(0) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۳۲ 04۲۰۲ ۲). 
(0) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۱۳۳). 


(۷) «مصنف ابن آبی شیبة» (۱ ۰۲7۳ ۰۲۱۳۸ 14۱ ۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و و ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


وعند الطبراني عن زرارة بن آوفی() قال: ریت عمران بن حصین یلبس 
الخز» وعن عمار بن آبي عمار"" قال: ریت زید بن ثابت» وابن عباس وبا هربرة 
وآبا قتادة پلیسون مطارف الخز» وعن محمد بن سیرین(۳ آن ابن عمر آهدي له 
مطارف خز؛ فیها مطرف آحمر» فقسمها بین بنیه» وآسانید الطبراني جيدة. 

وعند آبي داود والنسائي من طریق عبدالّه بن سعد الدستكي عن آبیه(*) قال : 
رآیت رجلاً علی بغلة وعلیه عمامة خز سوداء» وهو یقول: کسانیه رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم . 

قال الحافظ : والاصح في تفسیر الخز آنه یاب سداها من حریر» ولحمتها 
من غیره» وقیل : نسج مخلوط من حریر» وصوف وغیره وقیل : آصله اسم دابة 
یقال لها: الخز» فسمي الثوب المتخذ من وبره خزا؛ لنعومته» ثم آطلق علی 
ما یخلط بحریر لنعومة الحریر» وعلی هذا» فلا یصح الاستدلال بلبسه علی جواز 
لبس ما یخالطه الحریر ما لم یتحقق آن الخز الذي لبسه السلف کان من المخلوط 
بالحریر» واله آعلم*» انتهی . 

قلت : ومما یژید ما ذکره آولاً في تفسیره وعنونه بالأصح ما آخرجه 
الطبراني باسناد رجاله ثقات» عن عکرمة( قال : کان ابن عباس یلبس الخز» فقیل 


(۱) «المعجم الکبیر» (۱۸/ ۱۰۰ رقم: (۲۰۰). 

(۲) «المعجم الکبیر» (۳۲۷۳). 

(۳) «المعجم الکبیر» (۱۳۰۵۰). 

(8) «سنن آبي داود» (۰)4۰60 واسنن النسائي الکبری» (۹۵۱۰). 
(0) «فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۵) 

(70) «المعجم الکبیر» (۱۱۹۳۹). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


له» فقال: نما نهی عن المصمت. فهذا صریح بآن الخز نما یطلق علی الحریر 
المخلوط بغیره» قال في «النهایة»۲۳: الخز ثباب تنسج من صوف. وابریسم» 
وهي مباحة. وقد لبسها الصحابة والتابعون» فیکون النهي عنها؛ لأجل التشبه 
بالعجم» وزيّ المترفین وان آرید بالخز ما هو المعروف الآن» فهو حرام؛ لأن 
جمیعه من الابریسم وعلیه یحمل حدیث : «قوم یستحلون الخز والحریر»(. 

قال الطيبي: ولم یمکن هذا النوع في عصره. فهو معجزة للخبار بالغیب» 
وروي «الحر» بالحاء المهملة والراء» وهو الفرج» وقد آیده الحافظ عبد الحق» فلا 
عدول عنه» وعلی کل حال» هذا الخز المعروف الیوم مما بعضه حریر» وبعضه 
قطن لا شك في اباحة لبسه؛ لبحصل الجمع بین فعل الصحابة؛ حیث هم آئمة 
یقتدی بهم خصوصاً مثل ابن عمر؛ فانه کان شدید الاتباع للسنة» وکذلك سعد 
وغیره. 

فلذلك ينبغي آن یقال: الخز نوعان» محرم» ومباح» فالمحرم ما کله حریر» 
والمباح ما خلط بقطن ونحوه في السدی» فعلی هذا تجتمع الاأحادیث التي ورد 
النهي فیها» والاحادیث المبیح ولهذا قال آبو حنيفة وآصحابه : لا بأس ما سداه 
حریر» ولحمته غیر ذلك؛ لما آخرجه آبو داود عن ابن عباس"" قال: نما نهی 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم عن الثوب المصمت من الحریر. فآما ال 
وسدی الثوب. فلا بأس به»» والسدی ما کان في طول الثوب محسوساً مشاهدا» 
واللحمة ما خفیت» ووقعت في عرض الخبوط المستطيلة وآما ما قاله النووي : 


(۱) «النهایة فی غریب الاأثر» (۲/ ۷4). 
(۲) آخرجه البخاري تعلیقاً (۵۵۹۰) وأبو داود فی (سننه» (10۳۹). 


(۳) «سنن آبی داود» (4۰۵۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ان السدی هو المستتر واللحمة هي التي تشاهد» فقد تعقبه ابن الرفعة من الشافعیق 
وقال : الذي نعرفه العکس . 

وعند الحنفیة: |ٍن کانت لحمته کلهامن حریر» وسداه کله غیر ذلك» لم 
یحل لبسه» وآما |ٍذا کان بعض سداه من حریرء وبعض لحمته کذلك» وخالط غیر 
الحریر في السدی واللحمة. فیعتبر حینثذ بالوزن؛ فان غلب الحریر» حرم» ون 
کان مغلوباً» کان مباحاً» وان استویا؛ با «الأشباه والنظائر» : اذا 
اجتمع الحلال والحرام» غلب الحرام < تقتضي التحریم( والّه علم . 

وهذا کله عند الحنفية» وآأما عند الشافعية» فلا یعتبر الا الوزن سواء کان 
السدی کله من حریر» آو اللحمة منه» آو شارکه غیر الحریر في السدی واللحمة 
معا ولا تحریم عندهم لو استویا علی الاصح وکذا قالت الحنابلت» وعندهم فیما 
ذا استویا وجهان. 

قال ابن عقیل : والاشبه التحریم» وعند المالكية في المختلط آقوال ثالثها: 
الکراهة ومنهم من فرق بین الخز» وبین المختلط بقطن ونحوه. فأجاز الخز» 
ومنع الاخر» ولم یعتبر القفال الوزن» وانما اعتبر الظهور» فقال: ان ظهر الحریر» 
حرم وان قل وزنه» وان استتر» لم بحرم ون کثر وزنه» وقول الحنفية آوفق بالاأدلت 
وآقرب للصواب. واله آعلم . 

بقي الکلام فیما |ذا کان الثوب کله من قطن آو صوف؛ الا آنه خیط بالحریر 
فقال في «شرعة الاسلام) : ولا یلبس حریرآ ولا ما خیط بالابریسم قلت: ولعله 
استدل في ذلك بما آحرجه آحمد عن آبي هریرة( قال : «کان النبي صلی الّه تعالی 


(۱) «الشباه والنظائر» (۱/ ۱۰۹). 
(۲) «مسند آحمد» (۳۲۰/۲). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


علیه وسلم یتبع الحریر من الثیاب» فینزعه» . 

وقد مر من حدیث عبداله بن عمرو( آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال 
لاعرابي علیه جبة سیجان مزرورة بالدیباج : «آلا آری عليك لباس من لا یعقل»» 
وکذلك من حدیث معاذ آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم ری جبة مجيبة بحریر» 
فقال : «طوق من نار بوم القیامة . 

وقد وردت في ذلك آثار کثيرة آخرجها ابن آبي شيبة في «مصنفه». وکأنه کان 
هذا مذهباً لابن عم وعلي» وحذيفة وجابر والحسن» ومحمد بن سیرین . 

قال الجمهور بجواز ما خیط بالحریر» بدلیل ما آخرجه مسلم عن آسماء آنها 
آخرجت جبة طيالسة کسروانية لها لب دیباج» وفرجاها مکفوفان"؟ بالدییاج؛ 
فقالت : کانت هذه عند عائشة رضي الّه عنها حتی قبضت. فلما ماتت قبضتها» 
وکان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یلبسها فنحن نغسلها للمرضی» 
ونستشفي بها*۲. 

وقوله: «لبنة» بموحدة ونون» وهي رقعة تعمل موضع جیب القمیص 
والجبة. کما في «النهایة»۲» فهذا یدل علی آن الخياطة بالحریر لا تضر . 


(۱) «مسند آحمد» (۱۱۹/۲). 

)۲( «المعجم الأوسط» (۸۰۰۰). 

۳( في اصحیح مسلم» : (وفرجیها مکفوفین)» فال النووي في «شرح صحیح مسلم» 
(۱6/ 44): (وقع في جمیع النسخ : «وفرجیها مکفوفین»» وهو منصوبان بفعل محذوف؛ 
اقا ور انیت وربآ 


(8) «صحیح مسلم» (۲۰۱۹). 
(0) «النهایة» (6/ ۲۸؟). 
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و او و ام ما و ام ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وآخرج ابن آبي شيبة عن عمر() قال: لا یصلح من الحریر الا ما کان في 
تکفیف» آو تزریر» وفي «الفتاوی الکبری»» و9المنتقی»: لا باس بلبس ثوب بخیطه 
بالابریسم» وقال الصدر الشهید : وهو مباح جوازا؛ انتهی . 

فعلی هذا یباح للم في الثوب» وفي «السراج الوهاح» عن «السیر الکبیر»: 
العلم حلال مطلقاً» صغیراٌ کان» آو کبیرا» انتهی . 

|ذا علمت هذا» فاعلم آنه رخص من الثیاب ما |ٍذا نسج في آطرافه حریر 
خالص ولا یشارك في لحمته وسداه شيء آخر» |ذا کان ذلك قدر آربع آصابع ؛ 
لما آخرجه آبو داود عن عمر عله آنه کتب لی عتبة بن فرقد( «آن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم نهی عن الحریر الا ما کان هکذا وهکذا. اصبعین» وثلاشت 
وآربعة»» ولمسلم من رواية سوید پن غفلة( آن عمر خطب بالجابية فقال : «نهی 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم عن لبس الحریر» الا موضع اصبعین» آو 
ثلاث آو آربع» . 

قال في «الدر المختار»۲۹: الا قدر آربع آصابع» کاعلام الثوب مضمومت 
وقیل: منشورة وقیل: بین بین» وظاهر المذهب عدم جمع المتفرق» ولو في 
عمامة کما بسط في «القنیة"» وفیها: عمامة طرازها قدر آربع آصابع من ابریسم 
من آصابع عمر ط» وذلك قیس بشبرنا یرخص فیه. وکذا الشوب المنسوج 
بالذهب بحل |ذا کان هذا المقدار آربع آصابع» والا لا بحل للرجل» کما في 


(۱) «مصنف ابن آبی شیبة» (۲71۹7). 
(۲) «سنن آبی داود» (4۰46). 


(۳) «صحیح مسلم» (۲۰۱۹). 
(8) «الدر المختار» (۵/ 171۷). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


«الزيلعي»» وفي «المجتبی» عن آبي حنيفة رحمه ال : عمامة علیها علم من فضة 
قدر ثلاث آصابع لا باس ومن ذهب یکره وقیل: لا یکره انتهی(). 

ثم هذا الکلام الذي سردناه في مسألة الحریر |نما هو حکم الرجال 
المکلفین» وآما الصغار فاختلفت آقاویل العلماء في ذلك» فعند الشافعية یجوز 
|لباسهم الحریر والحلي في یوم العید» وفي باقي السنة عندهم آوجه» آصحها عند 
الرافعي في «المحرر؟ : جوازه» والثاني : تحریمه والثالث: جوازه قبل سبع 
سنین» وتحریمها بعدها» وصححه الرافعي في «شرحه»» وعن آحمد روایتان» 
آصحهما: التحریم. 

قلت : وقول الحنفية : قال في «الدر المختار: وکره الباس الصبي ذهباً 
آو حریرآ؛ فان ما حرم لبسه وشربه» حرم |لباسه واشرابه۳ انتهی . 

وقال في «الاشباه»۳: وما حرم علی البالغ فعله لولده الصغیر» فلا یجوز آن 
یسقیه خمرآ» ولا آن یلبسه حریرا ولا آن یخضب یده بحناء» آو رجله» ولا (جلاس 
صغیر لغائط » آو بول مستقباك آو مستدبرآ» انتهی. 

قلت : وذلك لما آخرجه ابن آبي شيبة عن عبداله بن مرة عن آبي کنف(*) 
قال : «انطلقت مع عبداله حتی آتیت داره فتاه بنون له علیهم قمص حریر؛ 
فخرقها» وقال : انطلقو ٍلی آمکم» فلتکسکم غیر هذا». 


(۱) «الدر المختار» (۵/ 170۸). 
(۲) «الدر المختار» (۵/ 1۲7۸). 
(۳) «الاشباه والنظائر» (۱/ ۲۸۸). 


(6) «مصنف ابن آبی شیبة» (4 7۵ ۲). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


وعن المهاجر بن شماس عن عمه( قال: رای ابن مسعود ابنا له علیه 
قمیص من حریر» فشق القمیص. وقال: نما هذا للنساء» وعن سعید بن جبیر 
قال : قدم حذيفة بن الیمان من سفرء وقد کسی ولده حریرآ» فنزع منه ما کان علی 
ذکور ولده» وترك منه ما کان علی بناته» ودخل عبد الرحمن بن عوف» ومعه ابن 
له علی عمر علیه قمیص حریر» فشق القمیص"۰ وعند آبي داود عن جابر(" قال: 
«کنا ننزعه عن الغلمان» ونترکه علی الجواري» . 

ثم هذا التحریم کله فیما ذا لم یکن للابسه عذر» کالحکة» وآما |ذا کانت 
به حکة من قمل آو غیره فلا بأس بلبسه عند الجمهور؛ قال في «الآشباه»: لبس 
الحریر الخالص حرام علی الرجل الا لدفع قمل» آو حکة» قلت: والأصل 
في ذلك ما آخرجه الشیخان عن نس قال: «رخص النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم للزبیر» وعبد الرحمن في لبس الحریر؛ لحکة بهما» . 

وفي رواية: «آنهما شکیا القمل»۰ فکانت الحکة نشأت من آثر القمل» 
فنسب الحکم تارة مضافا الی السبب. وتارة الی سبب السبب» ووقع في کلام 
النووي تبعاً لغیره : آن الحکمة في لبس الحریر للحکة؛ لما فیه من البرودة 
وتعقب بأن الحریر حار» فالصواب آن الحکمة فیه لخاصية فیه» وهي دفع ما ینشاً 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲4۱۰0). 

(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲7۵7 - 16۷ ۲). 
(۳) «سنن آبي داود» (10*۱). 

(6) «الشباه والنظائر» (۱/ ۲۸۸). 


62 (صحیح البخاري» (۵۸۳۹ و(صحیح مسلم» ۰۷/1 ۹6 
() «صحیح البخاري» (۲۹۲۰). 


(۲4) کتاب اللباس والزينة 


عنه الحکة کالقمل» وال آعلم . 

ثم المشهور عند من قال بالجواز آنه لا یختص بالسفر» وعن بعض الشافعية 
بختص» وقال الطبري: دلت الرخصة في لبسه بسبب الحکة آن من قصد بلبسه 
دفع ما هو عظم من آذی الحکة کدفع سلاح العدو» ونحو ذلك» فانه یجوز» 
قلت : ولذلك قال البخاري في آبواب الجهاد: «باب الحریر في الحرب"» وتبعه 
الترمذي فقال : «باب ما جاء في لبس الحریر في الحرب»» وحکی ابن حبیب آنه 
یستحب في الحرب. وقال المهلب : لباسه في الحرب؛ لارهاب العدو» وهو مثل 
ال رخصة في الاحتیال في الحرب. انتهی(). 

قلت : والجواز في الحرب قول الشافعي» وأبي یوسف» ومحمد» ومنعه 
آبو حنيفة» کما في «الدر المختار»» ومالك» کما آفاده الحافظ وقال القرطبي : 
الحدیث يعني : آحادیث رخصة الحریر للحكة - حجة علی من منع لبسه في 
الحکة. لا آن يدعي الخصوصية بالزبیر» وعبد الرحمن» ولا تصح تلك الدعوی. 

قال الحافظ : قد جنح اٍلی ذلك عمر ط۰4 فروی ابن عساکر من طریق بن 
عون» عن ابن سیرین آن عمر وه رأی علی خالد بن الولید قمیص حریر فقال : 
ما هذا؟ فذکر له خالد قصة عبد الرحمن بن عوف. قال : وآنت مثل عبد الرحمن 
آو لك مثل ما لعبد الرحمن؟! ثم آمر من حضر فمزقوه" ورجاله ثقات. الا آن 
فیه انقطاعاً . 

(قال)؛ آي: في بیان علة النهي عن لبس الحریر: (نما یفعل)؛ آي: یلبس 


() انظر: «فتح الباري» (7/ ۱۰۱). 
(۲) «کنز العمال» (4۱۸۰۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


3 ۶ 

۳ - الحدیث الرابع : أبو حنيفةً تیه عَنْ آبي اسحاق عَنْ 
عاصم بن رت عَن عم رم ال وَجُهه: أنه اد عَلّ في بت 
سول الم ی سثراً ی 
(ذلك)؛ آي : الحریر والدیباج (من لا خلاق)» بفتح المعجمة وتخفیف اللام؛ 
آي : لا نصیب ((4)؛ آي: في الاأخرة وهذه علة لتحریم الحریر . 

قال الحافظ): واختلف في علة تحریم الحریر علی رأآیین مشهورین» 
آحدهما: الفخر والخیلاء» والثاني : کونه ثوب رفاهية وزينة» فیلیق بزي النساء 
دون شهامة الرجال» ویحتمل علة الشة» وهي التشبه بالمشرکین» قال ابن دقیق 
العید : ومذا قد یرجع الی الاْول؛ لآن الفخر والخیلاء من شیمة المشرکین» وقد 
یکون المعنیان معتبرین» الا آن معنی الثاني لا يقتضي التحریم» وذکر بعضهم علة 
آخری» وهي السرف» واله علم. 

* (الحدیث الرابع : آبو حنيفة طله» عن آبي (سحاق) عمرو بن عبداله 
السبيعي الكوفي» (عن عاصم بن ضمرة) السلولي الكوفي» قیل : انه آخو عبداله 
ابن ضمرة روی عن علي بن آبي طالب «لْ» وحکی عن سعید بن جبیر» وهو 
آکبر منه» (عن علي کرم الّه وجهه: آنه) الظاهر آن الضمیر للشآن» ویکون قوله: 
(کان علق) علی بناء المفعول» فيقتضي آن یکون المعلق غیره» ویحتمل عود 
الضمیر ٍلی علي نق» ویکون «علق» علی بناء الفاعل ؛ آي: نصب (في بیت 
رسول اله ی سترا) بکسر السین المهملة وسکون الفوقانية؛ آي: وباً ساتراً 


(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۲۸۵). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


للجدار (فیه)؛ آي: نقش في ذلك الثوب (تمائیل)» جمع تمثال» بفوقانية مکسورة 
وسکون میم ومثلشة» وهو في الأصل یطلق علی الشيء المصور؛ آعم من آن 
یکون شاخصاً آو نقشا آو دهانا آو نسجاً في ثوب. والمراد هنا آن الثوب کان 
منقوشاً بصور التماثیل . 

وعند البخاري عن عائشة قالت : «قدم رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم من سفرء» وقد سترت سهوة لي بقرام فیه تمائیل» فلما رآه رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم» هتکه وتلون وجهه»» الحدیث. 

وفي روایة: «آنها اشترت نمرقة فیها تصاویر» فلما رآها رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم. قام علی الباب فلم یدخل فعرفت في وجهه الکراهية قال: 
فقلت یا رسول الّه! ماذا آذنبت؟ فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ما بال 
هذه النمر قة؟ قلت : اشتریتها لك ؛ لتقعد علیها» وتوسدها»(۰۲۳ الحدیث. 

وفي رواية : «آنها قالت: حشوت للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم وسادة 
فیها تماثیل» کآنها نمرقة» فجاء فقام بین البابین» وجعل یتغیر وجهه. فقلت: ما لنا 
پا رسول الّه؟ قال: «ما بال هذه الوسادة؟ قالت : وسادة جعلتها لك ؛ لتضطجع 
علیها»۰۳۲ الحدیث. 

وفي روایة: «قالت: علقت درنوکاً فیه تماثیل فآمرني آن آنزعه فنزعته»0) 
والدرنوك ضرب من البسط ذو خمل» وفي حدیث آنس عنده قال : کان قرام لحائشة 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۱۰۹). 
(۲) «صحیح البخاري» (۲۱۰۵). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۲۲). 
(4) «صحیح البخاري» (۵۹۰0). 
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۳۹ 
فأبطاً جبرائیل علیّی ی ی 


رضي الّه عنها سترت به جانب بیتها» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
«آميطي عنا قرامك هذا. فانه لا تزال تصاویره تعرض لي في صلاتي»۲. 

فتبین من هذه الروایات آن المعلق لذلك الستر نما کانت عائشة رضي ال 
عنها. نعم آخرج آبو داود عن ابن عمر؟ آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
آتی بیت فاطمة رضي الّه عنها» فوجد علی بابها سترا موشیا فلم یدخل, الحدیث. 

وفیه : قال : «ما آنا وللدنیا» وما آنا والرقم»» والثوب الموشي المنقوش» 
وهو آعم من آن یکون منقوشاً بتمائیل» آو باشکال أَعَر مباحة کالاشجار. 

(فأبطاً جبرائیل)؛ آي: في الوصول اٍلی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
(علیه)؛ آي: علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» وقد کان سبق من جبریل في 
ذلك وعد. فتخلف عن الوقت الذي وعد بوصوله فیه» کما یفهم ذلك مما آخرجه 
مسلم عن میمونة: «آن رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم آصبح عندها یوماً 
واجماً فقالت : لقد استنکرت هیئتك منذ البوم» فقال: ان جبریل کان وعدني آن 
يلقاني» فلم يلقني آما واه ما آخلفني» فظل رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
یومه علی ذلك» ثم وقع في نفسه جرو کلب تحت فسطاط لنا؛ فآمر به» فاخرج 
ثم آخذ ماع فنضح به مکانه فلما آمسی. لقیه جبریل» فقال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم له : کنت وعدتني آن تلقاني البارحة؟ قال: آجل» ولکنا لا ندحل 
بیتا فیه کلب» ولا صورة» الحدیث. 


)۱( (صحیح البخاري» (۳۷). 


(۲) «سنن آبی داود» (4۱۵۱). 


(۳) «صحیح مسلم» (۲۱۰۵). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


وعنده عن عاتشة() نحو ذلك» وعند البخاري عن ابن عمر() بمعنی ذلك» 
وفي الباب عن سلمی آم رافع( وآسامة* کلاهما عند ابن آبي شیبة» وعند 
مسلم من حدیث آبي هریرة٩)‏ مرفوعاً: «آتاني جبریل فقال : ٍني آتیت البارحة» 
فلم يمنعني آن آکون دخلت الا آنه کان في البیت قرام ستر فیه تماثیل» وکان في 
البیت کلب وعلی الباب تمثال الرجال» الحدیث. 

(ثم آتاه)؛ آي: بعد مدة جاء جبریل الی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم» 
بأن لقیه في الطریق» کما یفهم من حدیث ابن عمر() عند البخاري قال : «وعد 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم جبریل آن یأتیه» فراث علیه» حتی اشتد علی 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم» فخرج فلقیه جبریل» فشکا الیه» فقال: 
نا لا ندخل بیتاً فیه کلب ولا صورة»» ومن البعید مجيء جبریل اٍلی بیت النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» وفي البیت ما یمنعه من الوصول . 

(فقال)؛ آي: النبي صلی اله تعالی علیه وسلم (له)؛ آي: لجبریل : (ما آبطأك 
عني؟)؛ آي: حیث لم تصل علی موعدك الذي وعدتني بالوصول فیه (قال)؛ 
آي: جبریل معتذراٌ: (نا)؛ آي: معاشر الملائكة (لا ندخل)؛ آي: دخول کرامة 
واجلال» فلا یقال: کیف تخرج روح المیت الذي في بیته الکلب» آو الصورة مع 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۱۰۱۷). 
)۲( (صحیح البخاري» (۳۲۲۲۷). 


(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۱۹6). 

۹3 (مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۲۰۲). 

(0) لم نجده عند مسلم» وهو عند آبي داود في «سننه» (۳۲۷). 
(1) «صحیح البخاري» (۵۹۱۰). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۳۹ 
تا فیه کل کم هه شخ که ما ری رم و کی 


آن عزرائیل من الملائکة وهم لا یدخلون بیتاً فیه ذلك؟! فان ذلك الدخول نما 
هو دخول بلاء وعذاب» فلا یمتنعون عن مثل ذلك» |ذا حملنا لفظ الملائكة علی 
العموم کما قیل» فیستثنی منهم الحفظة» ویحتمل آن لا یستثنی الحفظة؛ لجواز آن 
لا یدخلوا مع استمرار الكتابة بآن یکونا علی باب البیت» هکذا قیل . 

وقیل : المراد من الملائكة من نزل منهم بالرحمتة وقیل : من نزل منهم 
بالوحي خاصف. کجبریل ونقل هذا عن ابن وضاح والداودي» وغیرهماء ویلزم 
من هذا القول انحصار هذا الحکم في زمان النبي ت؛ لآن الوحي انقطع بعده 
وبانقطاعه انقطع نزولهم» وقیل : التخصیص في الصفة وهو آن لا تدخل الملائکة 
بیت من عنده کلب مثل دخولهم في بیت من لیس في بیته کلب وال آعلم . 

(بیتّ)» وهو اسم ما یبات فیه» سواء کان ذلك البیت صغیرا» آو کبیرا» آو 
سواء کان متخذاً من وبر» آو مدر» (فیه)؛ آي: في ذلك البیت (کلب)» وذلك 
لأن فیه شیئین مباینین لاختیار الاخیار» آحدهما: آنه سبع عاد؛ والاخر: آنه 
نجس. لا یمن آن ینجس انا آو بساطاً» آو طعاماً» من حیث لا یشعر به صاحبه» 
آو پشعر . 

قال القرطبي : واختلف في علة امتناع الملائكة من دخول البیت الذي فیه 
الکلب فقیل : لکونه نجس العین» کما ذهبت له الشافعية ویتاید ذلك بما جاء 
في بعض طرق حدیث عائشة عند مسلم: «فآمر بنضح موضع الکلب»» وقیل : 
لکون الکلاب من الشیاطین وقیل : لأجل النجاسة التي بها تتعلق» فانها تکثر آکل 
النجاست وتتلطخ. فتنجس ما آتت لیه . 

وظاهر الحدیث يقتضي العموم في کل کلب؛ لانه نکرة في سیاق النفي» 
وذهب الخطابي وطائفة الی استثناء الکلاب المأذون اتخاذها» من کلب زرع» 


(۲4) کتاب اللباس والزينة 


وماشیة» وکلب صید. وجنح القرطبي والنووي الی ترجیح العموم» واستدلا 
بقصة الجرو الذي مرت الشارة لیه في حدیث میمونة» مع ظهور العذر فیه» وهو 
عدم الاطلاع» ولو کان بمجرد العذر لا یمنعه من الدخول» لم یمتنع جبریل من 
الدخول» انتهی . 

قال الحافظ"۲: ویحتمل آن یقال: لا یلزم من التسوية بین ما علم به» وبین 
ما لم یعلم به التساوي فیما آذن باتخاذه» وفیما لم تذن انتهی . 

يعني : فلا تکون قصة الجرو عذرا» کالاذن وال آعلم. 

(ولا تماثیل)» جمع تمثال» وقد مر معناه» ووقع في آکثر الأحادیث: 
«ولا صورة»» وهو تفسیر له» وانما آعاد حرف النهي في قوله : «ولا تماثیل»؛ لثلا 
یتوهم القصر في عدم الدخول علی اجتماع الصنفین ولا یمتنع الدخول مع وجود 
آحدهماء فلما آعید حرف النهي» صار التقدیر : ولا تدخل بیتاً فیه تماثیل»» وقد 
استشکل کون الملائكة لا تدخل المکان الذي فیه التمائیل» مع قوله تعالی عند 
ذکر سلیمان علیه السلام : # یعَملونَ معا من ریب وتیل 144سا : ۰۲۱۳ وقد 
قال مجاهد: کانت صوراً من نحاس آخرجه الطبري» وقال قتادة: کانت من 
خشب. ومن زجاج» آخرجه عبد الرزاق والجواب آن ذلك کان جائزاً في تلك 
الشريعة» وکانوا یعملون آشکال الانبیاء» والصالحین فیهم علی هيئتهم في العادة؛ 
لیتعبدوا بعبادتهم . 

وقد قال آبو العالية : لم یکن ذلك في شریعتهم حراما؛ ثم جاء شرعنا بالنهي 
عنه» ویحتمل آن یقال: ان التمائیل ٍنما کانت صوراً لأشجار» وما لا روح فیه» 


(۷) «فتح الباري» (۱۰/ ۳۸۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


قاط السثر ولا تلف وافطع ءوس بل ۳ 
و|ذا کان اللفظ محتملا؛ لم یتعین الحمل علی المعنی المشکل» وقد ثبت عند 
الشیخین من حدیث عائشة() قصة الكنيسة التي کانت بأرض الحبشة» وما کان فیها 
من التصاویر» وانه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «آولتك ذا مات فیهم الرجل 
الصالح» بنوا علی قبره مسجدا» وصوروا فیه تلك الصور» وآولئك شرار الخلق 
عند ال 035 فهذا یشعر آنه لو کان ذلك جائزا في شرعهم لم یطلق علیهم 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آن الذي فعله شر الخلق» فدل علی آن فعل صورة الحیوان 
فعل محدث آحدثه عباد الصور). 

(فابسط الستر)؛ آي : المعلق وافرشه حتی یوطاً ویمتهن» (ولا تعلقه). 
فان في تعلیقه تعظیم له» حصوصاً ان کانت آمام المصلي؛ فان ذلك آشدها کراهق 
ثم ما کان من فوق الرآس» ثم ما کانت علی الیمین» ثم ما کانت علی الشمال» ثم 
ما کانت خلف المصلی. 

قال في «المحیط» : ذا کانت التصاویر علی السقف. آو فوق رس المصلي» 
آو بین یدیه» آو بحذائه علی الحائط» آو علی الستر < یکره ولو لبس ثوباً فیه 
تصاویر» یکره؛ لانه يشبه حامل الصنم» قال بيري زاده في «شرح الموطاً) لمحمد 
ابن الحسن الشيباني : والصلاة جائزة يي جمیع ذلك؛ لاستجماع شرائطهاء وتعاد 
علی وجه غیر مکروه وهو الحکم في کل صلاة آدیت مع الکراهة التحريميق کذا 
في «الهدایة» قاله في «الضیاء المعنوي»» انتهی . 


(واقطع رژوس التماثیل) حتی لا تبقی صورة الحیوان» وتکون کآنها صورة 


)۱( (صحیح البخاري» (۰)1۳4 و«صحیح مسلم» (0۲۸). 
۲۳( (فتح الباري» (۱۰/ ۳۸۲). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


شجرة» وفي حدث آبي هریرة( عند الترمذي: «فمرٌ برس التمثال فلیقطع فختر 
کهيتة الشجرة وم بالقرام فلیقطع» ویجْعَلْ منه وسادتین مین توطان»» فان 
توجهنا ٍلی الجمع بین حدیث علي نوبه» الذي آخرجه الامام» وبین حدیث آبي 
هريرة له فنقول: کان جبریل علیه السلام آرشد النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
ی آمرین یفعل آیهما شاء آحدهما: آن یبسط الستر ویفرشه» ولا یعلقه» والثاني : 
|ٍن آراد استمرار تعليقه فينبغي له آن یقطع رژوس التماثیل» حتی لا تبقی تصاویر ذي 
روح؛ فان المنهي عنه ما تمت فیه الصورة وآما ما نقص منه شيء فلا یضر ذلك . 

وان قلنا: ٍنه لیس لاحد الحدیئین ارتباط مع الاخرء کما هو الظاهر؛ فان 
في حدیث آبي هریرة: لم يمنعني بن آکون دخلت الا آنه کان في البیت قرام ستر 
فیه تمائیل» وکان في البیت کلب وعلی الباب تمثال الرجل» فکانت الاشیاء 
المانعة لدخول جبریل علیه السلام ثلائت ولم یکن في حدیث علي نویه الا شیثان» 
الستر والجرو» فنقول: قوله: «واقطع رژوس التمائیل» تتمة الامر السابق» ومعناه: 
آنك امتنع من تعلیق هذا الستر وابسطه بعد آن تقطع رژوس التماثیل؛ فانه لو کان 
مبسوطاًٌ» وصورة التماثیل به قائمة کما کانت» لربما وقعت علیها صلاة المصلي» 
فربما صادفت الصورة موضع السجود. وذلك مما ينبغي الاحتراز عنه . 

قال في «الدر المختار»۲۳: وکره لبس ثوب فیه تماثیل ذي روح» وآن یکون 
فوق رأسه آو بین یدیه آو بحذائه یمنة» آو یسرة آو محل سجوده تمثال» ولو 
في وسادة منصوبة» لا مفروشة واختلف فیما |ذا کان التمثال خلفه» والاظهر 
الکراهة ولا یکره لو کانت تحت قدمیه آو محل جلوسه؛ لأنها مهانة آو في 


( «سنن الترمذي» (۲۸۰). 
(۲) «الدر المختار» (۱/ 1۹۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


یده آو علی خاتمه بنقش غیر مستبین» قال في البحر» : ومفاده كراهة المستبین» 
لا المستتر بکیس آو صرّة» آو وب آخر آو کانت صغيرة لا تتبین تفاصیل آعضائها 
للناظر قائماً» وهي علی الاأرض» ذکره الحلبي آو مقطوعة الرآس آو الوجه. آو 
ون بحیث لا تعیش بدونه» آو لغیر في روح لا یکره؛ لأنها لا تعبد» انتهی. 

فیکون قطع رژوس التمائیل بعد البسط علی ما قررناه من الاخذ بالاحتیاط» 
حتی لا یبقی للصورة الحيوانية معنی» لا آنه علی سبیل الوجوب. 

قال محمد في «الموطا»: ما کان من تصاویر في بساط یبسط. آو فراش» 
آو وسادة» فلا بأس بذلك» ونما یکره ذلك في الستر» وما کانت تنصب نصباً 
وهو قول آبي حنيفة رحمه الّه والعامف قال الشیخ بيري زاده: وهو قول الثوري» 
والنخعي» ومالك» وآحمد في روايق» وقال النووي: واتخاذ الصور |ذا کان لا ظل 
لها وهي مع ذلك مما یوطاً ویداس» ویمتهن بالاستعمال» کالمخاك والوسائد - 
جائز» وهو قول جمهور العلماء من الصحابة والتابعین» وهو قول آبي حنیفت 
والثوري» ومالك والشافعي» فان کان معلقاً علی حائط» آو ملبوسا آو عمامت 
آو نحو ذلك مما لا یعد ممتهنا فحرام. 

ونقل ابن العربي من المالكية الاجماع علی تحریم اتخاذ الصورة ذا کان لها 
ظل. سواء کانت مما یمتهن» آم لا» وهذا الاجماع محله في غیر لعب البنات؛ فان 
ذلك جائز» وان قطع رآسها؛ آو فرقت» جاز. نقله الرافعي عن الجمهور» ومذهب 
الحنابلة جواز تعلیق الثوب المشتمل علی التصاویر؛ لما آخرجه البخاري عن بسر 
ابن سعیدء عن زید بن خالد الجهني» عن آبي طلحة صاحب رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم قال : «ٍن الملائكة لا تدخل بیتاً فیه الصورة» قال بُسر: ثم اشتکی 


() «صحیح البخاري» (۵۹۵۸). 


(4 ۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


زید» فعدناه» فاذا علی بابه ستر فبه صورة فقلت لعبیداله ربیب ميمونة زوح ال 
زٍ ۱ بابه ستر فیه صور بیدالله ربیب ميمونة زوج النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم: آلم یخبرنا زید عن الصور یوم الول؟ فقال عبیداله ‏ 
آلم تسمعا حین قال : الا رقماً في ثوب؟ 

فهذا الحدیث وان کان یفید عموم الجواز» لکن الاأحادیث الباقية التي 
ذکرناها تخصصه بغیر المعلق وال علم» لکن ستر الجدار ممنوع عندهم . 

قلت : ومو مما ينبغي الاحتراز عنه» سواء کان الثوب الساتر مشتملاً علی 
صور» آم لا؛ لما آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» عن علي بن الحسین() قال : 
«نهی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یستر الجدار»» وعن ابن عمر( قال : 
بلغ عمر آن ابناً له ستر حیطانه فقال : واله لئن کان ذلك» لاأحرقن بیته» وعن سالم 
آیوب» وقد سترت بيتي بجنادی آحضر» فجاء آبو آیوب فدخل» وآبي قائم ینظر 
فٍذا البیت مستر بجنادی آخضر فقال: ؛ آي عبداله! تسترون الجدر؟! فقال آبي 
واستحیا -: غلبنا النساء یا آبا یوب قال: من خشي آن یغلبه النساء» فلم آخش 

وفي حدیث عائشة عند مسلم*) مرفوعاً: «ٍن الّه لم یأمرنا آن نکسو الحجارة 
والطین»» وفي لفظ آبي داود: «ٍن ال لم یأمرنا فیما رزقنا آن نکسو الحجارة 


)۱ (مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۲۰۰). 
)۲( (مصنف ابن آبي شیبة» (۲۹۲۰۱). 
(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۲۰۲). 


رءء( (صحیح مسلم» (۱۷ ۳ 
(۵) «سنن آبي داود» (4۱۵۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و او و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


واللّین». 

ولنذکر الان الاحادیث التي ورد فیها الوعید علی المصورین» فمن ذلك 
ما آخرجه الشیخان عن ابن عمر() مرفوعاً: «اٍن الذین یصنعون هذه الصور یعذبون 
یوم القيامة» بقال لهم : آحیوا ما خلقتم» . 

وعن عائشة رضي الّه عنها(۳): «آشد الناس عذاباً یوم القيامة الذین یضاهون 
بخلق الّه*» وفي لفظ(: «ن صحاب هذه الصور یعذبون یوم القيامت» فیقال لهم : 
آحیوا ما خلقتم»» ومن حدیث ابن عباس۲۹: «من صور صورة في الدنیا؛ کلف آن 
ینفخ فیها الروح یوم القيامة» ولیس بنافخ». 

ومن حدیث ابن مسعود: «ن آشد الناس عذاباً یوم القيامة عند ال 
المصورون . 

ومن حدیث آبي هریرة(: «قال الّه تعالی: ومن آظلم ممن ذهب یخلق خلقاً 
کخلقي. فلیخلقوا ذرت ولیخلقوا حبة» ولیخلقوا شعیرة» . 

وعند ابن آبي شيبة من حدیث آسامة: «قاتل ال قوماً بصورون 


ما لا یخلقون» . 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۵۹۰۱ و«صحیح مسلم» (۲۱۰۸). 
(۲) «صحیح البخاري» (۰)۵۹۵۶ و«صحیح مسلم» (۲۱۰۷). 
(۳) «صحیح البخاري» (۰)9۱۸۱ وصحیح مسلم» (۲۱۰۷). 
(4) «صحیح البخاري» (۰)۲۲۲ واصحیح مسلم» (۲۱۱۰). 
42 (صحیح البخاري» ۰)۵٩۹۵۰(‏ واصحیح مسلم» (۲۱۰۹). 


(0) «صحیح البخاري» (۷9۵۹) واصحیح مسلم» (۲۱۱۱). 
(۷ «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۲۱۲). 


(۲4) کتاب اللباس والزينة 


خر مُذا اجره . 
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وکل هذه الاأحادیث مرفوعة وقد استشکل قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
«کلف آن پنفخ فیها الروح ۰۰ .الخ» من آنه وعید شدید في حق المسلم؛ فان وعید 
القاتل عمداً ینقطع عند آهل السنة مع ورود تخلیده بحمل التخلید علی مدة مديدة 
وهذا الوعید آشد منه؛ لأن معناه مما لا یمکن» وهو نفخ الروح» فلا یصح آن 
یحمل علی آن المراد آنه یعذب زماناً طویلاً» ثم یخلص . 

والجواب آنه یتعین تأویل الحدیث علی آن المراد به الزجر الشدید بالوعید؛ 
لیکون آبلغ في الارتداع» وظاهره غیر مراد» وهذا في حق العاصي کذلك» وآما من 
فعله مستحاكٌ. فلا ٍشکال فیه فالحق آنه خطاب تعجیز, لا تکلیف. وقد وقع في 
حدیث ابن عباس : آنه قال بعد ما روی ما قدمناه لرجل : «ویحك! ٍن آبیت الا آن 
تصنع » فعليك بهذا الشجر»» الحدیث. 

فیستدل به علی تجویز تصویر ما لا روح فیه؛ فان عموم قوله: «الذین 
یضاهون خلق الّه»» وقوله: «فمن آظلم ممن ذهب یخلق كخلقي» یتناول ما فیه 
روح» وما لا روح فیه» وقد قیّد مجاهد جواز تصویر الشجر بما لا یثمر» وآما 
مایمن فألحقه بما له روح قال عیاض : لم یقله آحد غیر مجاهد(). 

(وآخرج هذا الجرو) بکسر الجیی وسکون الرا في آخره واو» وهو 
ولد الکلب» رید به جروا کان للحسن. آو الحسین بن علي یلعب به» کان تحت 


نضد له فآمر به فأحرج کما آخرجه الترمذي") من حدیث آبي هريرة طلبه» وفي 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۳۹۵). 


( «سنن الترمذي» (۲۸۰). 


س الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۳ - الحدیث وم و خنیفة عفد ب مَنْ تانع» عَن ان 
عم 4 : أن سول ال ار قال : «اخضبوا ش شعرکم بانْحناء. 0 
حدیث میمونة: «ثم وقع في نفسه جرو کلب تحت فسطاط لنا» فآمر به فأخرج» 
ثم خذ ماء فنضح به مکانه؟» آخرجه مسلم() وفي حدیث عائشة : «ثم التفت فاذا 
جرو کلب تحت سریر فقال: متی دخل هذا الکلب؟ فقلت : وال ما دریت به» 
فآمر به فأخرج»۱ وقد وقع ذکره في کثیر من آحادیث الصحابة فافهم. 

* (الحدیث الخامس : آبو حنيفة طلف عن نافع» عن ابن عمر: آن 
رسول اله یا قال: اخضبوا شعرکم بالحناء) بحاء مهملة مکسورة ونون مشددة 
نبات ساقه في قدر نصف ذراع» وورقه يشبه ورق الورد» وأعرض منه. لین» 
وزهره آحمر یمیل اٍلی البیاض» ویسمی زهره الفاغيق له رائحة طیبة» وتزهر شجرة 
الحناء في کل سنة مرتین» ویدق الورق من الحناء دقیقاً ناعماً» ویعجن بماء ویغلف 
به الشعرء فیترك ساعة فیصیر الشعر آحمر والمراد من الشعر شعر الرأس واللحية 
المبیض منهماء وقيّد في الخضاب بالحناء احترازا عن الحضاب بالسواد؛ لما آخرجه 
مسلم عن جابر(: آنه صلی اله تعالی علیه وسلم قال : «غیروه واجتنبوا السوادا» 
ولاأبي داود» وصححه ابن حبان عن ابن عباس) مرفوعاً: «یکون قوم [یخضبون] 
في آخر الزمان کحواصل الحمام لا یجدون ریح الجنة» . 

قال الحافظ: وٍسناده قوي الا آنه اختلف في رفعه ووقفه» وعلی تقدیر 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۱۰۵). 
)۲( (صحیح مسلم» (۲۱۰). 


(۲) «صحیح مسلم» (۲۱۰۲). 
(8) «سنن آبي داود» (1۲۱۶). 


۹2 (فتح الباري» (۲/ .)4۹٩‏ 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


ترجیح وقفه» فمثله لا یقال : بالراي» فحکمه الرفع . 

وقد آخرج الطبراني» وابن آبي عاصم من حدیث آبي الدرداءی وفیه : من 
خضب بالسواد» سود الّه وجهه یوم القيامة"» وسنده لین ولهذا اختار النووي 
آن الصبغ بالسواد مکروه کراهة تحریم» وعن الحليمي آن الکراهة مختصة 
بالرجال» دون النساء» فیجوز ذلك للمرأة لأجل زوجهاء وقال مالك : الحناء 
والکتم واسع» والصبغ بغیر السواد آحب الي» ومن العلماء من رخص في السواد 
مطلقاً قال في «الدر المختار»: ویکره السواد» وقیل: لا» کمافي «مجمع 
الفتاوی». وقد رخص فیه طائفة من السلف منهم: سعد بن آبي وقاص» وعقبة 
ابن عاس والحسن والحسین» وجریر» وغیر واحد» ومن التابعین: آبو سلمت 
ونافع بن جبیر» وابراهیم النخعي وابن الحتفیة» وسأله عبد الاعلی عن الخضاب 
بالوسمتة؟ فقال: هي خضابنا آهل البیت واختاره ابن آبي عاصم في «کتاب 
الخضاب» له» وآجاب عن حدیث ابن عباس المار: «یکون قوم في آخر 
الزمان .۰ . .ٍلخ» بأنه لا دلالة فیه علی كراهة الخضاب بالسواد» وٍنما فیه الاخبار 
عن قوم هذا فعلهم» وعن حدیث جابر: «جنبوه السواد» بآنه خاص بذلك الرجل» 
ولا یطرد ذلك في حق کل آحد» انتفی؛ 

قال الحافظ : وما قاله خلاف ما یتبادر من سیاق الحدیئین» نعم يشهد له 
ما آخرجه آحمد عن ابن شهاب قال : «کنا نخضب بالسواد |ذا کان الوجه جدید 
فلما نقص الوجه والاأسنان» ترکناه». 


(۱) «مجمع الزوائد» (۵۰/ ۱۱۳). 


(۲) «فتح الباري» (۱۰/ ۳۵۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ثم هذا کله ٍنما هو في غیر المجاهد وآما المجاهد. فلا یکره في حقه 
اتفاقً؛ واستنبط ابن آبي عاصم من قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «جنبوه السواد» 
آن الخضاب بالسواد کان من عادتهم وذکر ابن الكلبي: آن آول من اختضب من 
العرب بالسواد عبد المطلب. وآما مطلقاً نفرعون . 

وفي الحدیث دلالة علی استحباب الخضاب للرجال في شعر الرأس واللحية 
وبه جزم في «الدر المختار»» ونقل عن آحمد آنه یجب» وعنه یجب ولو مرق وعنه: 
لا آحب آن یترك الخضاب. ویتشبه بأهل الکتاب» وفي السواد عنه - کالشافعية - 
روایتان : المشهورة یکره» وقیل : بحرم» ویتأید المنع لمن دلس به» وقد ورد آن 
رجلاً حضب لحته بالسواد» وخطب امرأة فرآوه آهلها شاباً» فزوجوه بها» فما 
مضی آسبوع بعد آن دخل علیها ٍلا وقد بدت آطراف المشیب فشکوا به ی عمر؛ 
ففرق بینهما» وضربه بالدرة تعزیرا. 

وقد صحٌ فیما آخرجه آحمد عن آنس: آن آبا بکر وعمر خضبا بعد النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بالحناء والکتم وترك الخضاب مطلقا علي بن آبي 
طالب فطل وآبي بن کعب» وسلمة بن الاکوع» وآنس وجماعة» وحمل الطبراني 
علی آن الخضاب انما کان لازالة استبشاع الشیب فمن استبشع» خضب» ومن 
لم یستبشع» ترك» لکن الخضاب مطلقاً آولی؛ لان فیه امتثال الامر» ومخالفة آهل 
الکتاب» وفیه صيانة للشعر عن تعلق الغبار وغیره؛ الا |ذا کان من عادة البلد ترك 
الخضاب. فان الذي ینفرد دونهم بذلك یصیر في مقام الشهرق فالترك في حقه 
آولی . 


وذکر الطبري بعد ما آورد حدیث عمرو بن شعیب» عن یی عن جده 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


مرفوعاً: «من شاب شیبة» فهي له نور» الا آن ینتفها. آو یخفیها» آحرجه الترمذي) 
وحسنه» ولم یذکر الاستثناء» وحدیث ابن مسعود: آن النبي صلی اله تعالی علیه 
وسلم کان یکره خصالاً» فذکر منها تغیبر الشیب» قال: فذهب بعضهم الی آن 
هذه الکراهة نسخت بحدیث الباب» وبما جاء في معناه مما آخرجه الشیخان عن 
آبي هربرة) مرفوعاً: «ٍن الیهود والنصاری لا بصبغون» فخالفوهم»» وعند 
الترمذيی" من حدیثه: «غیروا الشیب» ولا تشبهوا بالیهود!» وقد آخرجه النسائي 
بهذا اللفظ من حدیث ابن عمرء والزبیر بن العوام*۲ وبما آخرجه آبو داود» عن 
ابن عباس(* قال : مرّ علی رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم رجلٌ قد خضب 
بالحناء فقال : «ما آحسن هذا!٩۰‏ ثم مر آخر قد خضب بالحناء والکتم فقال : «هذا 
آحسن من هذا!» ثم مر آخر قد خضب بالصفرة فقال : «هذا آحسن من هذا کله»؛ 
وبما آخرجه آحمد بسند حسن عن آبي آمامة") قال: خرج رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم علی مشيخة من الانصار بیض لحاهم فقال : «یا معشر الانصار! حمروا» 
وصفروا» وخالفوا آهل الکتاب»۰ وآخرج الطبراني في «الاوسط» نحوه من حدیث 


۱: ٩ آنس‎ 


(۱) «سنن الترمذی» (۱۱۳). 

6۵2 (صحیح البخاري» (۰)۳1۲ و«صحیح مسلم» (۲۱۰۳). 
(۳) «سنن الترمذی» (۱۷۰۲). 

(8) «سنن النسائي» (۰۵۰۷۳ 4 9۰۷). 

(0) «سنن آبي داود» (۲۱۳). 

(7) «مسند آحمد» (۵/ ۲۱۶). 


(۷) «المعجم الاأوسط» (۱۶۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبيی حنيفة 
وَحالفواَْلَ اْکتّاب». 
و 

وفي «الکبیر» من حدیث عبدالّه پن عتبة(6: کان رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم یامن نتفیتر: الشیت» مخالفة للأعاجم» وفي «الاوسط» عن آنس" قال : 
«کنا یوماً عند النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» فدخلت علیه الیهود» فرآهم بیض 
اللحی فقال : ما لکم لا تغیرون؟ فقیل: |نهم یکرهون. فقال النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم: لکنکم غیروا» وایّاکم والسواد"» قال الهيثمي"۳: وفي |سناده ابن 
لهیعت وبقية رجاله ثقات» وهو حدیث حسن. انتهی . 

قلت : فلذلك ختم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم حدیث الباب بقوله: 
(وخالفوا)؛ آي : معشر المسلمین (أهل الکتاب) والمراد منهم الیهود بدلیل 
ما تقدم من حدیث آنس» وقد یقال : انه یراد العموم بدلیل آن الیهود والنصاری 
لا یصبغون» کما تقدم من حدیث آبي هريرة» وبدلیل حدیث عتبة بن عبداله : 
«مخالفة للاعاجم»» قال الطبري: ودعوی النسخ لا دلیل علیها؛ لکن رجح 
الطحاوي النسخ بدلیل آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم في ابتداء الاأْمر کان یبحب 
موافقة آهل الکتاب فیما لم ینزل علیه. ثم صار یخالفهم» ویحث علی مخالفتهم . 

وآنا آقول: لا تتم دعوی النسخ الا بالتاریخ» ومعرفته متعذرة في هذا المقام» 
فالاولی آن یقال : ان آحادیث المنع عن التغییر لم تصح» فلم تصلح لمعارضة ما هو 
آثبت وآرجح منها. 


)۱( «المعجم الکبیر» (۱۷/ ۰)۱۲۹ رقم : (۳۱۳). 
)۲( «المعجم الاوسط» (۲ع۱). 
(۳) «مجمع الزوائد» (۵/ ۱۲۰). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


وقد اختلف في خحضاب النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» فمن الصحابة 
من جنح الی آنه لم یخضب. کما آخرجه الترمذي في «الشمائل» عن قتادة(٩‏ قال : 
قلت لاس بن مالك: «مل خضب رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ قال : لم 
یبلغ ذلك» نما کان شیباً في صدغیه»» الحدیث. 

وعند مسلم۲: «لو شئت آن آعد شمطات کن في رأسه ولم یخضب». 
وفي رواية: «لم یخضب. نما کان الییاض في عنفقته» وفي الصدغین» وفي الرآس 
نبذ»» وعند الترمذي في «الشمائل» عن جابر بن سمرة!" قال : «کان رسول اله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم ذا دهن رآسه. لم یر منه شیب» فذا لم یدهن» رتي 
منه) . 

وروی ابن عساکر عن عبدالّه بن همام قال: قلت یا آبا الدرداء! بأي شيء 
کان یخضب رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم؟ قال: يا ابن آخي» آو یا بني! 
ما کان بلغ من الشیب آن یختضب» ولکن قد کان منه شعرات بیض. وکان یغسله 
بالحناء والسدر» وروي عن جابر بن عبداله بسند ضعیف : آنه سثل هل خحضب 
رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم؟ فقال : لا» ما کان شیبه یحتاج ٍلی الخضاب 
کان وضح في عنفقته وناصیته» لو آردنا آن نحصیها آحصینا. 

وعند ابن آبي شيبة من حدیث عبدالّه بن بسر*۰۲ بضم الموحدة وسکون 
المهملت قال: کان في عنفقة النبي صلی ال تعالی علیه وسلم شعرات بیض» 


(۱) «الشمائل المحمدیة» (۳۷). 


(۲) «صحیح مسلم» (۲۳۶۱). 
(۳) «الشمائل المحمدیة» (۳۹). 


(4) «مصنف این آبی شیبة» (۲۵۰۲۳). 
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وآخرج نحوه من حدیث آبي جحيفة آیضا). 

وذهب الجمهور ٍلی آنه صلی ال تعالی علیه وسلم خضب فعند آحمد 
عن آبي رمثة( قال : «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یخضب بالحناء 
والکتم». وعند النسائي" عنه : آتیت آنا وآبي ٍلی رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم وکان قد لطخ لحیته بالصفرة» وروی یعقوب بن سفیان عنه قال : کان 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم یخضب بالورس وعند البخاري عن عثمان 
ابن موهب قال: آرسلني آهلي بقدح من ماء الی آم سلمة» فجاءت بجلجل من 
فضة فیه شعر من شعر رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فکان الانسان [ذا 
آصابه عین آو شيء بعث الیها باناء» فخضخضت له فشرب منه. فاطلعت في 
الجلجل» فرآیت شعرات حمر . 

وعند ابن آبي شيبة عن عثمان بن حکیم") قال: رآیت عند آبي عبيدة بن 
عبدالّه بن ربيعة شعرات من شعر رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم مصبوغاً 
بالحنای وعند آحمد عن عبداله بن زید بن عبد ربه الأنصاري: آنه شهد 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم عند المنحر» ورجل من قریش» وهو یقسم 
آضاحي» فلم یصبه شيء. ولا صاحبه» فحلق رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
رآسه في ثوبه فقسم منه علی رجال» وقلم آظفاره» فأعطاه صاحبه» قال : فانه 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۰۹6). 
(۲) «مسند آحمد» (4/ ۱۱۳). 
(۳) «سنن النسائي» (۵۰۸۶4). 
(4) «مصنف ابن آبي شیبة» (۲۵۰۱6). 


(6) «مسند آحمد» (۶/ 1۲). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


۳۷/۱ 
وعند الطبراني عن بریدة() قال: ریت في آصداغ رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم الحناء . 


وعند ابن سعد عن آبي جعفر قال: شمط عارضا رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم فخضب بحناء وکتم وکان ابن عمر یصفر لحیته» فقیل له فقال: اني 
ریت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یصفر لحیته» آخرجه النساتي). 

وعند آبي داود" من حدیثه : کان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یصفر 
لحیته بالورس والزعفران . 

قال القاضي عیاض : اختلف العلماء في آنه هل خضب النبي صلی اله تعالی 
علیه وسلم فمنعه الأکثرون» وهو مذهب مالك وقال النووي : المختار آنه صبغ 
في وقت» وترکه في معظم الأوقات» فآخبر کل بما رآی» وهو صادق. ولا یقال: 
ٍنه قد تعارضت الروایات عن آنس؛ فانه تقدم عنه انکار الخضاب» وآخرج الترمذي 
في «الشمائل» عن حمید قال : ریت شعر رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم 
عند نس بن مالك مخضوباً» وفي رواية عنده عن آنس قال: ریت شعر رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم مخضوبا لا نقول: قد آجاب الاسماعيلي عنه» حیث 
قال : لیس فیه بیان آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم هو الذي خضب. بل یحتمل 
آن یکون احمَرٌ بعده؛ لمّا خالطه من طیب فیه صفرة. فغلبت به الصفرة» کما في 


(۱) «المعجم الاأوسط» (۷۷۳). 
(۲) «سنن النسائي» (۵۰۸۰). 


(۳) «سنن آبی داود» (4۲۱۲). 
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و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


«البخاري» من حدیث آنس : بأنه احمَرٌ من الطیب» وکثیر من الشعور المنفصلة 
عن الجسد ٍذا طال العهد یژول سوادها ٍلی الحمرة وقد خالف حمید في هذا الخبر 
من هو آوثق منه» کمحمد بن سیرین» وثابت» وقتادت وآحادیثهم عن آنس في 
نفي الخضاب ثابتة في الصحیحین وغیرهما؛ فیکون حدیث حمید شاذا. 

وآخرج الدارقطني في رجال مالك عن آبي هريرة: آنه قال : لما مات النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» خضب من کان عنده شيء من شعره؛ لیکون آبقی» 
وهذا الکلام کله یتعلق بالجمع بین روایات آنس في حدیث الخضاب. والا فقد 
ثبت في حدیث غیره آنه ری النمي صلی الّه تعالی علیه وسلم خاضباً» ولا تحتمل 
آحاديثهم نوعاً من التأویل» فلا یصرف عنهاء واله علم . 

وآما خضب الیدین والرجلین» فانما هو من زينة النسای کما آخرجه آبو 
داود. والنسائي عن عائشة) قالت : «آومت امرأة من وراء ستر بیدها کتاب الی 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم فقبض النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یده 
فقال : ما آدري آید امرأق» آم ید رجل؟» قالت: بل ید امرأق قال: لو کنت امرأق 
لغیرت آظفارك»؛ يعني: بالحناء» وعند آبي داود عن آبي هریرة قال: آتي 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم بمخنث قد خحضب یدیه ورجلیه بالحنای فقال 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ما بال هذا؟»۰ قالوا: یتشبه بالنسای فآمر 
به» فنفي الی النقیم» فقیل : یا رسول اله! آلا نقتله؟ فقال : «ٍني نهیت عن قتل 
المصلین». فدل الحدیث الأخیر علی آن خضب الاطراف تشبه بالنساء» وقد لعن 


(۱) «سنن آبی داود» (4۱0۸). 


(۲) «سنن آبی داود» .)1٩۳۰(‏ 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


۰۵ - الحدیث السادس : بو حتيفة طلیه» عم یخی بُن عَبُدال 
الکندي عَنْ آبي الأنوّد ی 
من تشبه بالنساء» وقد لعن من تشبه بهن فیما آخرجه البخاري عن ابن عباس( 
مرفوعاً: «لعن اله المتشبهین من الرجال بالنساء» والمتشبهات من النساء بالرجال»» 
ولذلك جزم الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» بعدم جواز ذلك» وقال: قد صرحت 
الشافعية بتحریم خحضب الرجال آیدیهم وآرجلهم الا للتداوي انتهی . 

قلت : وذکر الملا علي القاري في «شرح الشمائل»: وآما خضب الیدین 
والرجلین» فیستحب في حق النساء» ویحرم في حق الرجال. الا للتداوي» انتهی . 

# (الحدیث السادس : آبو حنيفة له تابعه ابن المبارك عند الترمذي(۳ 
وآبو |دریس عند ابن آبي شیبة) في «مصنفه»۰ (عن یحیی بن عبداله الكندي) 
الكوفي الشيعي» یکنی ببي حجية. ویلقب بالاجلح» بجیم ثم حاء مهملة في 
آخره» روی عن الشعبي وطبقته» وروی عنه الثوري. والقطان وآبو آسامة» وعلي 
ابن مسهر وشعبة وجماعت قال ابن عدي : هو عندي صدوق. الا آنه شيعي » 
وهو مستقیم الحدیث» ووثقه ابن معین» والعجلي وقال آحمد: ما آقربه من فطر» 
وقال آبو حاتم : لیس بالقوي» وقال النسائي: ضعیف. له رأي سوی وقال القطان : 
في نفسي منه» وقال الجوزجاني: الأجلح مفتر» وقال الحافظ في «التقریب» : 
صدوق. 


(عن آبي الأسود) ظالم بن عمرو بن سفیان الديلي» بکسر المهملة : 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۸۸۵). 
(۷) «فتح الباري» (7/ 84۹). 
(۳) «سنن الترمذي» (۱۷۰۳). 


(8) «مصنف ابن آبی شیبة» (۲۵۰۰۱). 
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و او و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وسکون التحتي ویقال: الدولي» بضم الدال بعدها همزة مفتوحة» البصري» 
ویقال: عمرو بن ظالی ویقال : ظلیم بالتصغیر فیهما ویقال: عمرو بن عثمان» 
آو عثمان بن عمرو» وهو من کبار التابعین» مخضرم آدرك الجاهلية والاسلام» 
روی عن عمر» وعلي» ومعاذ وآبي ذر» وابن مسعود؛ وغیرهم من الصحابة 
ولي قضاء البصرة ووئثقه ابن معین» والعجلي» وابن سعد. وقال آبو عمر: کان 
ذا عقل ودین» ولسان وبیان» وفهم وحزم. واستخلفه ابن عباس علی البصرة 
فأقره علي طلبه» وقال آبو الفرج الأصبهاني: ذکر آبو عبيدة آنه آدرگ الاسلام 
وشهد بدرا مع المسلمین . 

قال الحافظ : وما ریت ذلك لغیره» وقال الجاحظ : کان آبو الأسود معدودا 
في طبقات من الناس» مقدماً في کل منها کان یعد في التابعین» وفي الشعراء» 
والفقهاء» والمحدئین» والأشراف والفرسان والأمرای والنحاق والحاضري 
الجواب وهو آول من وضع العربیة ونقط المصاحف. وکان مشهورا بالبخل» 
وعوتب بالبخل مرةء فأجاب بدیهة: لا خیر في ظرف لا یمسك. قال ابن آبي 
خیثمة : مات بالجارف» سنة تسع وستین وهو ابن خمس وثمانین سنة» وقال 
المداتتي: مات قبل الجارف» قال الحافظ : وعلی کل من التقدیرین یکون آدرك من 
الایام النبوية آکثر من عشرین سنة(» انتهی . 

|ٍذا علمت هذاء فاعلم آن في الاسناد الذي رواه الامام انقطاعاً؛ فان الترمذي 
في «سننه"» وابن آبي شیيبة في «مصنفه»۳) نما آخرجا هذا الحدیث من رواية 
الأجلح» عن عبدالّه بن بريدت عن آبي الاسود» فلعله سقط عبداله بن بريدة عن 


(۱) انظر: «الاصابة في معرفة الصحابة» (۲/ ۷۸). 


(۲) «سنن الترمذي» (۰)۱۷۵۳ و«مصنف ابن آبی شیبة» (۲۵۰۰۱). 


(۲) کتاب اللباس والزینهة 


1 و 


عَنْآبي در تیه عَن ای کل قال: هن آحسَنَ ما غیرتمْ به ایب 


ی ۳۳ 


قلم من جمع «المسند»» آو ذلك من غلطات النسخة التي نقلت منها» وشرح علیها 
الشیخ علي القاري» فقد ذکرت غیر مرة آنها کثيرة الغلط» آو کانت رواية الامام في 
الاصل منقطعة واله علم . 

(عن آبي ذر علبه» عن النبي یا قال : ان آحسن ما غیرتم به الشیب)؛ آي: 
بیاضه (الحناء)» قد مر في الحدیث السابق ذکره» (والکتم) بفتح الکاف. والفوقانية 
الخفیفة» وحكي تثقبلها» ورق یخضب به کالاس من نبات ینبت في آصعب 
الصخور فیتدلّی خیوطاً لطافً؛ ومجتناه صعب» ولذلك هو قلیل» وقیل : هو حناء 
قریش؛ وصبغه صفرء وقیل : اٍنه یخلط بالوسمة وقیل : هو الوسمة وقیل : هو 
النیل» قال في «التحفتة» : والکتم هو الوسمتة» وهي غیر ورق النیل؛ لآن نبات 
النیل يشبه نبات الکتان» وساق النیل مجوف» وورق الوسمة یشبه ورق الأس 
وساقه غیر مجوف وثمره في قدر الفلفل» ویسوق" بعد استوائه» ومنابته في 
الاماکن المحجرة والمرملة من آطراف الأنهان وآغصانه مزدحمة بکثیر آکثر 
ازدحاماً من آغصان النیل» وورقه آعرض من ورق النیل وآطول» ومن قال: انه 
ورق النیل» فهو خلاف الواقع» وخضابه آقوی من ورق النیل» ودهنه المصنوع 
هکذا آن یعصر ماژه ویخلط بمثله من الشیرج» ویفور حتی یذهب الماء فهذا الدهن 
یرفع البواسیر» وآمراض المقعدة الباردة» مجرب. ویمنع تساقط الشعر» ویرفع 
آوجاع الباردة انتهی . 

قال المناوي : ولا یشکل ما في الحدیث بالنهي عن الخضاب بالسواد؛ فان 


(۱) لعلها: ویَسْوَد. 
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۰7 ۳ ۵ م و م ۳ 9 قز رز گم 
وفی روايَة : «آحسَن مّا ینم به الشغرّ الحناء والکتم» . 


الکتم نما یسود مفردا فٍذا ضم الحناء الیه صیر الشعر بین آحمر وآسود. فالمنهي 
عنه هو الأسود البحت» وعن الاأزهري آن الکتم نبت فیه حمرة» ومنه حدیث آبي 
بکر : کان یخضب بالحناء والکتم» ولحیته کآنها ضرام عرفج» انتهی . 

والضرام دقاق الحطب الذي یسرع اشتعال النار فیه» والعرفج نبت في السهل» 
کذا في «الصحاح»» وقال الجزري قد جرب الحناء والکتم جمیعاً فلم یسود؛ بل 
یغیر صفرة الحناء ٍلی الخضرة من غیر آن یبلغ السواد» وکذا رآیناه وشاهدناه» انتهی . 

(وفي رواية)؛ آي: بهذا السند السابق» (آحسن ما غیرتم به)؛ آي : بذلك 
الشيء بیاض (الشعر)» وهو آعم من آن یکون شیباً حالاًبالرآس آو اللحبت 
واحترز به عن تغییر لون الجسد من نحو خضب الیدین والرجلین؛ فانه منهي عنه» 
کما قدمناه في الحدیث السابق» (الحناء والکتم) ویفهم من کلام صاحب "النهایة» 
آن الخضاب بهما مجموعاً یصبغ السواد» وهو خلاف ما ذکرناه فانظر ما قال» 
قال : یشبه آن یکون معنی الحدیث؛ آي: حدیث آنه خضب آبو بکر بالحناء 
والکتم» آنه صبغ بکل منهما مفرداً عن الاخر؛ فان الخضاب بهما یجعل الشعر 
آسوده وقد صح النهي عن السواد» ولعل الحدیث : «بالحناء آو الکتم» ب «آو» 
علی التخییر» ولکن الروایات علی اختلافها بالواو» انتهی . 

قال المناويی(): وقیل : الواو بمعنی (آو) علی التخبیر والتعاقب» لا الجمع» 
وهذه آجوبة مدخولة» فاحذرها انتهی . 


(وفی روایة: من آحسن). هذا یفید آن المغیرات کثیرة» وبعضها آحسن 


() «فیض القدیر» (۲/ ۰۵۲۹ رقم : ۱۵۹4 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


ی یرتم به الب الحاء ء والکتم». 
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۰ - الحدیث السابع : و حنيفة یب عن الم عَنْ ر 
من بعض» ومن جملة ما حسن منها» فان «من» للتبعیض» (ما)؛ آي: شيء صابغ 
(غیرتم به)؛ آي : بذلك الصابغ بیاض (الشیب الحناء والکتم). قال في «التحفة» : 
والادوية الخضابية التي هي آمهات الخضاب هي هذه الوسمة والحنای وبرادة 
ِ« والأسرب والحدید» وقشر الرمان» والراسخت» وخبث الحدید» وماء 

قشر الفول والباقلا» وقشر الجوز الرطب» وماء الاس» ویزره» وورق الجغندر 
والمرداسج» والنورة» والأملج والعفص» والزاج الأسود. وشقائق النعمان؛» 
والقرنفل» والحضیض» ومحمد پن زکریا عدّ الحناء والقرنفل متساوية من الخضابات 
القویة. وآما حافر الحمار الأسود المحروق» مع دهن الاس ذکرت الأطباء آنهما 
بلیغا الأثر» انتهی . 

# (الحدیث الساپع : آبو حنيفة ولد عن الهیثم) بن حبیب الصيرفي (عن 
رجل) حدیث آبي قحافة آخرجه مسلم» وآبو داود» والنسائي من طریق آبي الزبیر» 
عن جابر() قال : آتي بأبي قحافة یوم الفتح» ولحیته ورأسه کالثغامة بیاضا فقال 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم : «غیروا هذا بشيء» واجتنبوا السواد»» وآخرجه 
آحمد من حدیث آنس( له قال : وجاء آبو بکر طله بأبیه آبي قحافة ٍلی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم یوم فتح مکة یحمله حتی وضع بین يدي رسول اله 
صلی الّه تعالی علیه وسلم» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم لابي 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)۲۱۰۲ واستن آبي داود» (۰)6۲۰4 واسنن النسائي» (۵۰۷). 
(۲)- استد اد (۳/ ۱۱ 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


نآ قحافة تیال یه 
بکر طه : «لو آفررت الشیخ في بیته» لاأتیناه"؛ مکرمة لأبي بکر فأسلم ورآأسه 
ولحیته کالثغامة بیاضاً فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «غیروهما 
وجنبوه السواد»» ورجال اسناده رجال الصحیح. 

وآخرجه الطبراني من حدیث آبي هریرة( قال : «لما فتح رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم مک وآبو بکر قائم علی رأسه» قال: بأبي آنت وآمي یا رسول اله! 
ٍن آبا قحافة شیخ کبیر» وانه بناحية مکة فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: قم بنا ٍلیه فقال: یا رسول اله! هو آحق آن يأتيك» فجيء بأبي قحافتا 
الحذیث» وفي |سناده داود بن ابراهيی وثقه یحبی القطان وغیره» وضعفه جماعت 
قال الهيثمي": وفي |سناده من لا آعرفهم» فحدیث جابر» وحدیث آنس» وحدیث 
آبي هريرة لم یکن فیها تعرض للاخذ من اللحية» کما هو مفاد حدیث الباب» 
فافهم . 

(آن آپا قحافة) بضم القاف وحاء مهملة وفاء» قبلها آلف» والد آبي بکر 
الصدیق َو واسمه عثمان بن عامر بن عمرو بن کعب بن سعد بن تیم بن مرة 
القرشي التيمي» مات سنة آربع عشرة بعد وفاة ابنه آبي بکر طقف وله سبع وتسعون 
سنه. 

(آتی النبي کٍَ) یوم فتح مکة بعد دخول النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
المسجد ومو آعمی. فأجلسه آبو بکر بین يدي النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
فمسح النبي صلی ال تعالی علیه وسلم علی صدره. فقال : «أسلم تسلم» فأسلم 


)۱( «المعجم الأوسط» (1071۸). 
(۲) «مجمع الزوائد» (0/ ۱۲۱). 


(۲4) کتاب اللباس والزينة 


۳۷۹ 
خی قد انتشمرت. قال : فقال : و أحَدتم وَاشار بیده ٍلی نواحي 
خبته) 


و 
کما آخرجه ابن حبان في (صحیحه»» (ولحیته) بکسر اللام وسکون المهملت 
وهي اسم لما ینبت علی الذقن من الشعر ویطلق علی ما ینبت في آطراف الوجه 
آیضاً» (قد انتشرت)؛ آي: عظمت باعتبار کثرة شعرها (قال)؛ آي: الراوي: 
(فقال)؛ آي : النبي صلی اله تعالی علیه وسلم : (لو آخذتم)؛ آي: آخذ بعضکم 
آیها الصحابة» لکان حسنا (وآشار)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم (بیده)» 
تبییناً لموضع ما یوخذ منه» (لی نواحي لحیته)» فالاشارة قامت مقام العبارق 
معناه: لو آخذتم نواحي لحیته طولاً وعرضاً بالتقصیر» وترکتم قدر المستحب؛ 

وهو مقدار القبضة» وهي الحد المتوسط بین الطرفین المذمومین من ارسالها مطلقاً 
ومن حلقها وقصها علی وجه استئصالها . 

وعند الطبراني ذ في «الاوسط» عن جابر() قال : «آبصر النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم رجلا ثاثرالرس فقال : لم یشوه آحدکم نفسه» وآشار بیده»؛ آي : خحل 
منه » وفي اسناده موسی بن زکریا التستري» وهو ضعیف . 

وقد اختلف العلماء في الاخذ من اللحية فقال : بعضهم یستحب لما من 
وقال آخرون : یستحب ترکها؛ لما آخرجه البخاري عن ابن عمر") مرفوعاً: «انهکوا 
الشوارب واعفوا اللحی»» وفي روایة: «خالفوا المشرکین» وفروا اللحی» وآحفوا 
او ات۷ و که خی ی وه کیک مق و 


)۱( «المعجم الاوسط» (۸۲۹۰). 
(۷) «صحیح البخاري» (۵۸۹۳). 
,۳( (صحیح البخاري» (6۸4۹۲). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


وعند مسلم من حدیث آبي هریرة() مرفوعاً: «جزوا الشوارب. وآوفوا اللحی» 
خالفوا المجوس»۰ قال الطبري: ذهب قوم ٍلی ظاهر الحدیث فکرهوا تناول 
شيء من اللحية من طولها وعرضهاء وقال قوم: |ذا زادت علی القبضة یژخذ 
الزائد؛ لما آخرجه البخاري عن ابن عمر: «آنه کان |ذا حج آو اعتمر» قبض علی 
لحیته» فما فضل آخذه»» وآسند الی عمر آنه فعل ذلك برجل» ومن طریق آبي 
هريرة آنه فعله» وآخرج آبو داود من طریق جابر" بسند حسن قال: کنا نعفي 
السبال الا في حح آو عمرة وقوله: نعفي» بضم آوله» وتشدید الفاء؛ آي: نترکه 
وافرً» ومذا یژید ما نقل عن ابن عمر؛ فان السبال» بکسر المهملة» وتخفیف 
الموحدة» جمع سبلت بفتحتین» وهي ما طال من شعر اللحية. فآشار جابر ٍلی 
آنهم یقصرون منها في النسك . 

ثم حکی الطبري اختلافاً فیما یيوخذ من اللحية هل له حد آو لا؟ فأسند 
عن جماعة الاقتصار علی خذ الذي یزید منها علی قدر الکف وعن الحسن 
البصري آنه یوخذ من طولها وعرضهاء ما لم یفحش» وعن عطاء نحوه قال: 
وحمل هولاء النهي علی منع ما کانت الاعاجم تفعله من قصها قال: وکره آخرون 
التعرض لها الا في حج وعمرة وآسنده عن جماعة» واختار قول عطاء وقال: 
ٍن الرجل لو ترك لحیته لا یتعرض لها حتی آفحش طولها وعرضها» عرض نفسه 
لمن یسخر منه» واستدل بحدیث عمرو بن شعیب عن آییه» عن جده: «آن النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یأًخذ من لحیته من عرضها وطولها» آخرجه 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۹۰). 
)۳( (صحیح البخاري» (۵۸۹۲). 


(۳) «سنن آبی داود» (1۲۰۳). 


(۲) کتاب اللباس والزينة 


۷ - الحدیث الثامن: أیُو يف تفه من هت نم وه .. 
الترمذي(۰ وفي |سناده عمر بن هارون» وقد ضعفه جماعة» وقال عیاض : ویکره 
حلق اللحية وقصها وآما الأخذ من طولها وعرضها ذا عظمت فحسن» بل تکره 
الشهرة في تعظیمها» کما یکره تقصیرها» کذا قاله» وتعقبه النووي بآنه خلاف 
ظاهر الحدیث في الأمر بتوفیرها» قال : والمختار ترکها علی حالها وآن لا یتعرض 
لها بتقصیر ولا غیره قال الحافظ: وکآن مراده بذلك في غیر النسك؛ لآن 
الشافعي نص علی استحبابه . 

قال في «الدر المختار»۲۳: ولا باس بنتف الشیب» وأخذ آطراف اللحیة 
والسنة فیها القبضة» ویحرم للرجل قطع لحیته» انتهی . 

آي: بآن یستاصلها ولا ييقي في وجهه شیتاً. قال النخعي رحمه ال : عجبت 
لرجل عاقل طویل اللحية. کیف لا یأخذ من لحیته فیجعلها بین لحیتین؟! آي : 
طویل وقصیر ؛ فان التوسط في کل شيء حسن» ومنه قیل : خیر الاأمور آوساطها» 
ومن ثمة قیل : کلما طالت اللحية» نقص العقل» انتهی . 

قلت : وقد ذکر في «البحر»: آنه یشترط في القاضي آن یکون مأموناً في 
عقله» وقال: یدل علی ذلك بحسب الصورة نقصان لحیته. فان طالت دل علی 
الحمی آعاذنا اه تعالی من کل سوع آمین. 

# (الحدیث الثامن : آبو حنيفة طلف عن الهیثم) بن حبیب الصيرفي» (عن 
آم ور) لم آجدها في «تقریب الحافظ ابن حجر»» وذکر الشیخ علي القاري آنها 


(۱) «سنن الترمذي» (۲۷۱۲). 
(۲) «فتح الباري» (۱۰/ ۳۵۰). 
(۳) «الدر المختار» (۵/ ۷۲۷). 
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‌ 
7 


عن اب باس وف : ال : «لا بأس آنْ تصل الما شغرها بالصوفی 
ٍحدی التابعیات» (عن ابن عباس »9: آنه قال: لا بأس بأن تصل المرأة شعرها)؛ 
آي : تزید في شعر رآسها (بالصوف)» ونحوه من الحریر» والکتان» والخیوط» 
وکل مالیس بشعر» (نما هي)؛ آي: الوصل في الشعر (بالشعر)» قال في 
«الاختیار» : وصل الشعر بشعر الادمي حرای سواء کان بشعرها» آو شعر غیرها؛ 
لقوله جي: «لعن الّه الواصلة والمستوصلة»» الحدیث» هکذا نقل عنه في «الدر 
المختار"» ولم یتعرض لوصل الشعر بغیر الشعر» وانما یفهم لك من تقییده بشعر 
الادبي وحدیث : «لعن ال الواصلة» آخرجه الشیخان من حدیث آسماء بنت 
این بکر() وابن مسعود(ا وابن عم( وعائشة(؛ والطبراني من حدیث آبي 
آمامة" باسناد رجاله رجال الصحیح» ومن حدیث ابن عباس(۲» وفي |سناده ابن 
لهیعة» وأحمد من حدیث معقل بن یسار"*۰ وفي سناده الفضل بن دلهم؛ وهو 
نقف وفی ضعف » وبقية رجاله ثقات» وعند یت ات معاویة(): آنه 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۵۹4۱ و«صحیح مسلم» (۲۱۲۲). 
(۲) «صحیح البخاري» (۰)9۹6۳ وصحیح مسلم» (۲۱۲۹). 
,۳( (صحیح البخاري» (۰)۵۹۲ واصحیح مسلم» (۲۱۲). 
(8) «صحیح البخاري» (۰)9۹۳4 واصحیح مسلم» (۲۱۲۳). 
(۵) «المعجم الکبیر» (۷۹۹۵). 
(0) «المعجم الکبیر» (۱۱۵۰۲). 


(۷) «مسند آحمد» (۵/ ۲۵). 


‌/ (صحیح البخاری» (7۸ ۰۳ و(صحیح مسلم» (۲۱۲۷). 


(۲) کتاب اللباس والزینهة 


ّفي روَاة : «لا بأس باْوضل لد لین شغرابالرأس». 
4 ع 


سمعت النبي صلی الله تعالی علیه وسلم ینهی عن مثل هذه ویقول : «نما هلکت 
بنو !سرائیل حین اتخذ‌ها نساژهم) . 

وعند النسائي" من حدیثه قال: ما بال المسلمات یصنعن مثل هذا. اني 
سمعت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یقول : «آیما امرأة زادت في رآسها 
شعراً لیس منه فانه ور تزید فیه؟» وفي لفظ للبخاري قال: ما کنت آری آن أحدا 
یفعله» الا الیهود. |ٍن رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم بلغه» فسماه الزور» 
وفي حدیث ابن عباس عند الطبراني آن النبي و خرج بقصّة فقال : «ٍن نساء 
بني |ٍسرائیل کن یجعلن هذا في رژوسهن» فلعنٌ وحرّم علیهن المساجد». وفي 
ٍسناده ابن لهیعت وحدیثه حسن. 

(وفي روابة: لا بأس بالوصل)؛ آي: بالزيادة في شعر الرآس للمرأق (ذا 
لم یکن) الموصول به (شعراً بالرآس) متعلق بالوصل» ویژیده ما آخرجه آبو داود 
بسند صحیح عن سعید بن جبیر(" قال : لا بأس بالقرامل» وبه قال آحمد. واللیث» 
ونقل آبو عبید عن کثیر من الفقهاء آن الممتنم من ذلك وصل الشعر بالشعر» وآما 
ذا وصلت شعرها بشيء آخر من خرقة وغیرها فلا یدخل في النهي؛ لأن القرامل 
جمع قرمل. بفتح القاف» وسکون الراء» نبات طویل الفروع لین والمراد به هنا 
خیوط من حریر» آو صوف. تعمل ضفائر» تصل به المرأة شعرها . 


() «سنن النسائی» (6۰۹۳). 


() «المعجم الکبیر» (۱۰۷۱۸). 


(۳) «سنن آبی داود» (۶۱۷۳). 
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وفي مسألة الوصل آربعة مذاهب: 

آحدها : من آن المحرم منه ما وصل بشعر وما خالف ذلك» فلیس بمحرم. 

وثانیها: التحریم مطلقاً» سواء کان الوصل بشعر آو غیره» واستدلوا في ذلك 
بما آخرجه مسلم من حدیث جابر: «زجر رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم آن 
تصل المرأة بشعرها شیثاً آخر»» وعند مسلم من حدیث معاویة") قال ذات یوم: 
نکم قد آحدثتم زي سوء» وان النبي صلی ال تعالی علیه وسلم نهی عن الزور؛ 
قال قتادة: يعني ما تک به النساء آشعارهن من الخرق» قال: وجاء رجل بعصا 
علی رآسها خرقة فقال معاوية : آلا وهذا الزور» وهذا قول الجمهور. 

وثالثها : التفصیل بین ما لذا کان الموصول به من غیر الشعر مستوراً بعد 
عقده مع الشعر بحیث یظن آنه من الشعر؛ وبین ما |ذا کان ظاهر» فمنع الثول فقط ؛ 
لما فیه من التدلیس» وآبیح الثاني» قال الحافظ : وهو قوي . 

ورابعها : جواز الوصل مطلقاً؛ سواء کان شعراً وغیره. |ذا کان یعلم الزوج؛ 
وآذن لها بذلك ومذا یرده ما آخرجه البخاري من حدیث عائشة آن امرأة من 
الاأتصار زوجت ابنتها» فتمعط شعر رآسها فجاءت الی النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم» فذکرت ذلك له» فقالت: ان زوجها آمرني آن آصل في شعرها. فقال: 
۰ اٍنه قد لعن الموصلات»» وهذا الکلام في الجواز والتحریم» وآما الأْفضل 
فهو المذهب الثاني» وذلك لما آخرجه مسلم من حدیث آبي هریرة() مرفوعاً: 
«ونساء کاسیات عاریات» رووسهن کأسنمة البخت» قال النووي: یکبرنها ویعظمنها 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۱۲۷). 
(۲) «صحیح مسلم» (۲۱۲۸). 


(۲) کتاب اللباس والزينهة 


بلف عمامت آو عصابت آو نحوها قال: وفي الحدیث ذم ذلك . 

وقال القرطبي : البخت بضم الموحدة وسکون المعجمة ثم فوقانیق 
جمع بختية» وهي ضرب من الابل عظام الاسنمة والاسنمة بالنون جمع 
سنام» وهو آعلی ما في ظهر الجمل» شبه رژوسهن لما رفعن من ضفائر شعورهن 
علی آوساط رووسهن بها؛ تزییناً وتصنعاً. 

# تنبیه : کمایحرم علی المرأة الزيادة في شعر رآسها» یحرم علیها حلق 
شعرها بغیر ضرورة» وقد آخرج الطبري من طریق آم عثمان بنت سفیان» عن ابن 
عباس : آنه قال : «نهی رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم آن تحلق المرأة رآسها»» 
وهو عند آبي داود) من هذا الوجه بلفظ : «لیس علی النساء حلق. نما علیهن 
التقصیر في آمر المناسك»» وآخرج النسائي عن علي طف۱) قال : «نهی رسول ال 
صلی اله تعالی علیه وسلم آن تحلق المرأة رأسها»» فافهم. 


۲1 [1 


(۱) «سنن ۳ داود» (۱۹۸۲). 


() «سنن النساتي» .)0۰٩(‏ 


(۵ ۲ 
ک اک 
ار ۱ 0 ۱۱۵ ۰ 7 ۱ 
۳722 22 7 و کش صسا روز ز مسرت 

۰ 4 سس 0 

ک توا 
0 

رف 2 و 2 رم" سیم 


(۲( 
سم 7 
> کر 
ی 1۰1 7 0 
2 2 و 
۳ 2 مر چاسگم اضما رستلاور د 
ما ۷۱ ] 
2 0 1 مه ام 
م۸ 72 ما2 سر 


۸ - الحدیث الأول : آبو حنيفة طلبه» عَنْ حمّاد» عن اپراهیی 


2 5 ی و له اج و بو موه ی 9 
عن الاسود» عن عاثشة رضي الّه عنها» عن رسول الم 5 قال : «اٍن 
وم رس هد و ۳ ۰ مر هه کوور ۰ ۱۹ ی + بو 7 مر 
له لیکتب لاونسّان الذرجهة العلیا في الجخنة ولا کون له من العمل 


* (الحدیث الأول : آبو حنيفة ضه» عن حماد) بن آبي سلیمان؛ (عن 
/براهیم) النخعي» (عن الأسود) بن یزید بن قیس النخعي» مخضرم لقة مکثر فقیه 
(عن عائشة رضي ال عنها عن رسول اله یار قال : [ن الّه لیکتب)؛ آي: قدر 
(للانسان) الممن تفضلاً منه (الدرجة العلیا في الجنة)» وفي حدیث آبي هريرة 
مرفوعاً: «ن الرجل لتکون له عند اه المنزلة الرفيعت فما یبلغها بعمل» فما یزال 
تیه یکره تین رواتهاه آعرتخه ان بای ۱ وزوانه مات 

(ولا یکون له)؛ آي: لذلك الرجل المتفضل علیه مولاه بالدرجة العلیا من 
الجنة (من العمل)؛ آي : الصالح» کالصلاق والصیام» والصدقة وساثر وجوه 
الخیر (ما یبلغها). یحتمل آن یکون من التبلیغ؛ آي: یوصلها الیه» ویحتمل آن 
یکون من البلاغ؛ آي: یصل لبها بسیبه» ومفاد الاحتمالین واحد الا آن في 
الاحتمال الاول هو الموصول اٍلیه بالدرجة» وفي الأخیر هو الواصل الیها» وذلك 


)۱ «مسند آبي یعلی» (۱۱۰۰). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


سم و ۳ ,2 
۳ > بل هر سل م2 و 
فلا بزال ینتلیه الله حتی بنلغها» 


بأن لا یجد مالاً یتصدق به» آُو لا یجد في نفسه قوة یکثر بها النوافل من الصلاق 
والصیام. (فلا یزال یبتلیه)؛ آي : بختبره (ال)؛ آي: بالمصائب في نفسه من 
الأمراض» والافات» آو في ماله بما یکره» وعند آحمد وأبي یعلی( عن محمد بن 
خالد. عن آبیه» عن جده ‏ وکانت له صحبة من رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم - قال: سمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : «ن العبد ذا 
سبقت له من الّه منزلة لم یبلغها بعمل ابتلاه ال في جسده آو في ماله» آو ولده» 
ثم صبره علی ذلك» حتی یبلغه المنزلة التي سبقت له من اله ۰۷35 (حتی یبلفها)؛ 
آي : یصل الیها ذلك . 

وفي هذا الحدیث من الفوائد: آن الّه تعالی جعل لکل شيء سببا» وذلك 
آن الّه تعالی لو آراد لعبد من عباده العصاق الذي استحق آنواعاً من العذاب آن 
یدخله في جنته » ویخصه بمزید رحمته» ویتفضل علیه بعظیم الدرجة بدون ابتلاء 
وعمل» یفعل ذلك وسیفعل أیضاً کذلك» ولکن في الغالب قذر الأسباب في 
الأشیای حتی لا یجهل قدرهاء قال الّه تعالی : * ول له ای آورنشموهابما کر 
مور 3الزخرف : ۷۲]. 

وآما حدیث"): «لن یدخل آحداً عمله الجنةا فقد جمع بینه وبین الایق 
وما آیدها من الأحادیث العلماء بما حاصله یژول اٍلی آربعة آوجه . 


آحدها: آن التوفیق للعمل الصالح من رحمة الّه» ولولا رحمة الّه تعالی 


(۱) «مسند آحمد» (۸/۵ ۲۷۲ و(مسند آیی یعلی» .)٩۲۳(‏ 


(۲) آخرجه البخاري (۰)۵70۷۳ ومسلم (۲۸۱۲). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


السابقة» لما حصل الایمان» ولا الطاعة التي بحصل بهما النجاة. 

وثانیهما: آن منافع العبد لسیده فعمله مستحق لمولاه» فمهما آنعم علیه من 
الجزاء فهو فضل . 

والثها: جاء في بعض الأحادیث : آن نفس دخول الجنة برحمة الّه تعالی» 
واقتسام الدرجات بالأعمال . 

رابعها : آن آعمال الطاعات کانت في زمن یسیر» والثواب لا ینفد» فالانعام 
الذي لا ینفد في جزاء ما ینفد بالفضل» لا بمقابلة الأعمال . 

قال الحافظ(): ویظهر لي في الجمع بین الاية والحدیث جواب آخر» وهو 
آن یحمل الحدیث علی آن العمل من حیث هو عمل» لا یستفید به العامل في دخحول 
الجنة ما لم یکن مقبولاً» واذا کان کذلك فآمر القبول الی الّه تعالی» وانما 
بحصل برحمة اه تعالی لمن یقبل منه» وعلی هذا فمعنی قوله تعالی : لوا 
ی یم کت نموه 24نسل: ۲۳۲؛ آي: تعملونه من العمل المقبول . 

وجزم النووي بآن ظاهر الایات : آن دخول الجنة بسبب الأعمال» وجمع 
بینها وبین الحدیث : آن التوفیق للعمال» والهداية للاخلاص فیها» وقبولها انم 
هو برحمة الّه تعالی وفضله فیصح آنه لم یدخل بمجرد العمل» وهو مراد الحدیث» 
ویصح آنه دخل بسبب العمل» وهو من رحمة ال تعالی» فافهم. 

وفیه : آن المصاتب قد تکون نقمة في حق العصاة آو الکفار» وقد تکون 
نعمة توجب الفوز للدرجات» كمافي حدیث الباب» وعند الطبراني في «الکبیر» 


(۱) «فتح الباري» (۲۹۰/۱۱). 
() «المعجم الکبیر» (۲۲/ ۰)۳۲۳ رقم : (۸۱۳). 
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و و و و ما و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


فحدثني عن آبیه. عن جده قال: کنت جالساً مع رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم فأقبل علینا فقال: «من یحب آن یصبح» فلا یسقم؟ فابتدرنا فقلنا: نحن 
يا رسول اله!» فعرفنا في وجهه فقال : آتحبون آن تکونوا کالحمیر الضالة؟ قالوا: 
لا یا رسول اله! قال: آتحبون آن تکونوا آصحاب کفارات؟ والذي نفس آبي القاسم 
بیده ٍن اه تعالی ليبتلي المومن بالبلای وما یبتلیه ٍلا لکرامته علیه» ن اه تعالی 
قد آنزله منزلة لم یبلغها بشيء من عمله» فیبتلیه من البلاء ما یبلخه تلك الدرجة» وفي 
|ٍسناده محمد بن آبي حمید؛ وهو ضعیف » الا آن ابن عدي قال: وهو مع ضعفه 
یکتب حدیثه(۲۱ وفي حدیث 7 هريرة مرفوعاً: 1 یزال البلاء بالمومن والمومنت 
حتی یلقی الّه تعالی وما علیه خحطیئة». رواه البزان وفی |سناده محمد بن عمرو» 
وفیه کلام ۲۲. 

وفي حدیث آنس مرفوعاً: «ٍذا آحب اله قوما ابتلاهم» آخرجه الطبراني(۳» 
وفی اسناده اين لهیعت وزاد عند آحمد باسناد رجاله ثقات من حدیث محمود بن 
لبید مرفوعاً: (فمن صبر فله الصبر ومن جزع» فله الجزع»(* وفي حدیث آبي 
هريرة عند البخاري*) مرفوعاً: «من یرد الّه به خیر یپصب منه۰۲ وفی حدیث 


(۱) انظر: «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۹۳). 
() انظر: «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۹۲). 
(۳) «المعجم الأوسط» (۳۲۲۸). 

(8) «مسند آحمد» (۵/ 1۲۸). 


62 (صحیح البخاري» (۵718۶0). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وأبي هريرة عندهما() مرفوعاً: «ما یصیب المومن من وصب. ولا نصب 
ولا سقم ولا حزن حتی الهم یهمه: لا کفر ال به سیئته". وفي حدیث عافشة 
عندهما( مرفوعاً: «ما من مصيبة تصیب المسلم» لا کفر الّه عنه بها» حتی الشوكة 
یشاکها!» وفي رواية : (لا یصیب الموّمن شوکة فما فوقها. الا قص الّه تعالی بها 
من خطیئته؟» وفي آخری : لا رفعه الّه بها درجة» وحط عنه بها خطیة»۲. 
وفي حدیث ابن مسعود) عندهما مرفوعاً: «مامن مسلم یصیبه أذِیَ من 
مرض فما سواه الا حط اللّه به سیئاته» کما تحط الشجرة ورقها»» وفي حدیث 
آم العلاء عند آبي داود(٩)‏ مرفوعاً: ((ن مرض المسلم پذهب الّه به خطایاه» کما 
تذهب النار خبث الفضة» وفي حدیث جابر عند مسلم") مرفوعاً: «لا تَسْبّي 
الحمّی ؛ فانها تذهب خطایا بني آدم» کما یذهب الکیر خبث الحدید»» وفي حدیث 
آنس مرفوعاً عند الترمذي: «ان اه ٍذا آحب قوماً ابتلاهمی فمن رضي. فله 
الرضاء» ومن سخط. فله السخط»» وفي حدیث جابر عند الترمذي" مرفوعاً: «یود 
آمل العافية یوم القيامة حین یعطی آهل البلاء الثواب» لو آن جلودهم کانت قرضت 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)514۱ و«صحیح مسلم» (۲۵۷۲). 
(۲) «صحیح البخاري» (۰)۵14۰ واصحیح مسلم» (۲۵۷۲). 
(۳) «صحیح مسلم» (۲۹۷۲). 
(8) «صحیح البخاري» (914۸)) واصحیح مسلم» (۲۷۱). 
(0) «سنن آبي داود» (۳۰۹۲). 
(1) «صحیح مسلم» (۲۹۷۵). 
(۷) «ستن الترمذی» (۲۳۹۱). 


(۸) «سنن الترمذي» (۲۰۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 

۳۹ 

۹ - الحدیث الثانی : نو حنيفة 4 عنْ علقَمَة» عن این 
و ۹ مت ۱ 2 ملد له مد 
رید عَنْ آبیه له قال : قال رسُول الم ی : «ٍذا مَرضّ العَبَد» . 
في الدنا بالمقاریض»۰ وفي حدیث سعد بن آبي وقاص عنده() قال: «قلت: 
یا رسول الّه! آي: الناس آشد بلاء؟ قال: الأنبیاء» ثم الأمثل» فالامثل» یبتلی 
الرجل علی حسب دینه» فان کان دینه صلباً اشتد بلاژه» وان کان فی دینه رقة» 
ابتلاه علی حسب دینه» فما یبرح البلاء بالعبد» حتی یترکه يمشي علی الأرض 
وما علیه خطیثة»» وههنا آحادیث کثيرة فی فضل المرض والنوائب» ترکنا ذکرها؛ 

* (الحدیث الثاني : آبو حنيفة له عن علقمة) بن مرئد» (عن) سلیمان» 
آو آخیه عبداله (ابن بریدة» عن آبیه طْه) بريدة بن الحصیب الاسلمي (قال : قال 
رسول اله ی : ذا مرض العبد)» وقع في حدیث آنس عند حمد باسناد رجاله 
ثقات مرفوعاً: «ٍذا ابتلی الّه کْ العبد المسلم ببلاء في جسده»» وفي حدیث شداد 
ابن آوس مرفوعاً: «ٍن الّه تعالی یقول: |ذا ابتلیت عبداً من عبادي مومنآ» فحمدنی 
علی ما ابتلیته» فانه یقوم من مضجعه ذلك کیوم ولدته آمه من الذنوب والخطایا» 
ویقول الرب کّ: آنا قیدت عبدي. وابتلیته» فأجرُوا له کما کنتم تجرون"» وهو 
صحیح» آخرجه آحمد» والطبراني في «الکبیر»() من رواية اسماعیل بن عیاش 
عن راشد الصنعاني وهو ضعیف في غیر الشامیین . 


وعند آبی داود من حدیث آبی موسی الأشعري) قال: «(سمعت الثبی 


(۱) «سنن الترمذی» (۲۳۹۸). 
(۲) «مسند آحمد» (۳/ ۸ع۱). 
(۳) «مسند آحمد» (۶/ ۰۱۲۳ والمعجم الکبیر» (۷۱۳۲). 


(6) «سنن آبی داود» (۳۰۹۱). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


َو عَلی طایفة من الْحَیره ق ل اه تا تباركٌ وتَالی لملاتکته : نس 


صلی ال تعالی علیه وسلم یقول غیر مرة ولا مرتین : |ذا کان العبد یعمل عملا 
صالحاه فیشغله عن ذلك مرض » آو سفر)» وعئد البخاري من حدیثه) مرفوعاً: 
«ذا مرض العبد. آو سافر» فألحق في حدیث آبي موسی حکم المسافر 
یضاً. 

(وهو)؛ آي: المریض کان في حال صحته (علی طائفة)؛ آي: بعض خصال 
(من الخیر)؛ آي : من الأعمال الصالحة من صلاة وصیام ومنعه المرض عن 
الاتیان بما کان یعتاده من الطاعات» ووقع في حدیث عبداله بن عمرو بن العاص 
عند آحمد(۰۲ باسناد حسن مرفوعاً: «ٍن العبد ذا کان علی طريقة حسنة من 
العبادت» ثم مرض»۰ (قال الّه تبارك وتعالی لملاتکته) في حدیث عمر بن الخطاب 
عند آحمد(۳ باسناد رجاله رجال الصحیح مرفوعاً: «ما آحد من الناس یصاب 
ببلاء في جسده» الا آمر اه کكْ الملائكة الذین یحفظونه». وفي حدیث ابن عمرو() 
الذي مرت الاشارة الیه : «قیل للملك الموکل به» وفی حدیث آبی هريرة مرفوعاً: 
(ما من عبد یمرض مرضاً الا آمر الّه حافظیه آن ما عمل من سیثة» فلا یکتبها؛ 
وما عمل من حسنة آن یکتبها عشرا» وآن یکتب له من العمل الصالح کما کان 
وهو صحیح. وان لم یعمل»۰ رواه آبو یعلی*۲» وفي |سناده عبد الاعلی بن آبي 
المساور» وه و ضعیف . 


() «صحیح البخاري» (۲۹۹۲). 
(۲) «مسند آحمد» (۲/ ۲۰۳). 
(۳) «مسند آحمد» (۱۵۹/۲). 
(4) «مسند آحمد» (۲/ ۲۰۳). 


(۵) «مسند آبي یعلی» (۱۱۳۸). 
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(اکتبوا لعبدي)؛ آي: الذي قیدته بحبال المرض» وسلطت علیه الضعف 
المانع له عن المضي فیما کان یعتاده من العبادة (آجر ما)؛ آي : العمل الذي (کان) 
في حال صحته (یعمل) من وجوه العبادات» (وهو صحیح)» وقع في حدیث 
عقبة بن عامر عند آحمد() مرفوعاً: «لیس من عمل یوم الا وهو بختم علیه فذا 
مرض الموّمن» قال الملائکة: پا ربنا! عبدك فلان قد حبسته» فیقول الرب کّكْ : 
اختموا له علی مثل عمله حتی یبرآً. آو یموت»» وفي |سناده ابن لهیع وحدیثه 
ی 

وفي حدیث ابن عمرو بن العاص(۹: «اکتب له مثل عمله اٍذ کان طلیقاً حتی 
آطلقه. آو آکفته الي»» وفي حدیث آنس: «قال اله ظّ للملك : اکتب له صالح 
عمله الذي کان یعمل» فان شفاه» غسله وطهَرّه» وان قبضه غفر له ورحمه»۰ 
وفي حدیث ابن عمر"**: «فقال : اکتبوا لعبدي في کل یوم وليلة ما کان یعمل من 
خیر ما کان في وثافي» . 

(زاد)؛ آي: بريدة بن الحصیب (في رواية) آخری عنه : (مع آجر البلاء)؛ 
يعني : اکتبوا له آجر عمله الذي کان یلازمه في الصحة» واکتبوا له مع ذلك آجر 
البلاء الذي شغله . 


(۱) «مسند آحمد» (/۱2۱7). 
(۲) «مسند آحمد» (۲۰۵/۲). 
(۳) «مسند آحمد» (۱8۸/۳). 


(6) «مسند آحمد» (۱۵۹/۲). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و و و و و و و ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وقد وقع في حدیث آبي موسی عند الطبراني(۹: «زن الّه تعالی یکتب 
للمریض ما کان یعمل في صحته مادام في وئاقه»» فالافضلية ٍنما هي بالنظر ٍلی 
آنه یکتب له آجر البلاء» وآجر ما لم یعمله بسبب المرض . 

وعند الطبراني في «الاْوسط»» والبزار عن عتبة بن مسعود( مرفوعاً: «عجب 
للمومن» وجزعه من السقم» ولو یعلم ما له من السقم آحب آن یکون سقیماً 
الدهر» ثم ٍن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم رفع رآسه الی السماء فضحك» 
فقیل : یا رسول الّه! مم رفنعت الی السماء فضحکت؟ فقال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم: عجبت من ملکین کان یلتمسان عبداً في مصلی کان يصلي فیه» 
ولم یجداه فرجعا فقالا: يا ربنا! عبدك فلان کنا نکتب له في یومه ولیلته عمله 
الذي کان یعمل. فوجدناه قد حبسته في حبالك» قال الّه تبارك وتعالی : اکتبوا 
لعبدي عمله الذي کان یعمل في یومه ولیلته» ولا تنقصوا منه شیئا وعلي آجره 
ما حبسته» وله آجر ما کان یعمل). 

وآفادت هذه الرواية مع ما سردته من الاأحادیث آن المریض یوجر في مرضه» 
ومذا حلاف ما ذهب لیه آبو عبيدة بن الجراح فقد آخرج آحمد" عن عیاض بن 
عطیف قال : «دخلنا علی آبي عبيدة بن الجراح نعوده من شکوی آصابه وامرآته 
قاعدة عند رأسه» قلت : کیف بات آبو عبیدة؟ قالت: والّه لقد بات بجر فقال 
آبو عبیدة: ما بت بأجر» سمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : من 


ابتلاه له ببلاء فی جسده؛ فهو له حطة»» وفی اسناده یسار بن آبی سیف قال 


( «المعجم الاأوسط» (۸۲۰۹). 
(۲) «المعجم الأوسط» (۰)۲۳۱۷ و«مسند البزار» (۱۷۲۱). 


(۳) «مسند آحمد» (۱/ ۱۹۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و ما و و و و و ما ها ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


الهيثمي"٩:‏ لم آر من وثقه» ولا جرحه» وهکذا وقع لأبي الدرداء : «عاده آبو زرعة 
الشيباني مع آبیه وناس» فوجدوا امرآته عند رأسه. فقالوا لها: کیف بات آبو 
الدرداء؟ فقالت : بات بجر فقال: لیس القول ما قالت» سمعت رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول: ٍن المومن اذا مرض لم یژجر في مرضه» ولکن 
یکفر عنه»» آخرجه الطبراني في «الکبیر»» وفي ٍسناده حفص بن عمر بن آبي 
القاسم» قال الهيثمي": لم آجد من ذکره» وبقية رجاله ثقات . 

وآخرج في «الکبیر» عن آبي معمر"" قال: «کنا |ذا سمعنا من عبداله بن 
مسعود شیثاً نکرهه» سکتنا حتی یفسره لنا» فقال لنا عبداله ذات یوم : ان السقم 
لا یکتب لصاحبه آجرا» فساء‌نا ذلك» وکبر علینا» فقال: ولکن الّه قّْْ یکفر به 
الخطایا»» واسناده حسن . 

فهذه الاحادیث مفادها آن المرض نما یکون سبباً لحط الخطیئات. لا لرفع 
الدرجات» وتحصیل الاأجر والمئوبات» وهو خلاف ما تقدم في شرح الحدیث 
السابق» وخلاف ما آوردناه في شرح حدیث الباب . 

ویژید ما آوردنا آیضاً ما روته عائشة رضي الّه عنها مرفوعاً: «ما ضرب علی 
مومن عرق قط الا حط اه عنه به خطئیت وکتب له حسنة» ورفع له درجة»» آخرجه 
الطبراني في «الأوسط») باسناد حسن» وما رواه ابن عباس مرفوعاً: «یوتی بالشهید 
یوم القيامة» فینصب للحساب. ثم یتی بأهل البلاء فلا ینصب لهم میزان» 


() «مجمع الزوائد» (۲/ ۳۰۰). 
() «مجمع الزوائد» (۲/ ۳۰۱). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۸۵۰). 
(4) «المعجم الأوسط» (۲۶۲۰). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات > 
وّفي روَایة: «اکتبوا لعَبّدٍي ما کان يَعْمَل وَهُوَ صَحیخ» . وّفي روَایة: 
درد مَرض ال َو علی عَمَل فان اه تبارك وتعَالی» یقول لحفظته: 
اکبُوا لعَبّدي جر ما کان یَعْمَل» وَهُوّ صحیخ) . 
ولا ینشر لهم دیوان» فیصب علیهم الأجر صباً حتی ٍن آهل العافية لیتمنون في 
الموقف آن آجسادهم قرضت بالمقاریض من حسن ثواب الّه تعالی لهم» آخرجه في 
«الکبیر»(۰ وفي |سناده مجاعة بن الزبیر» وثقه آحمد» وضعفه الدارقطني . 

وما رواه الحسن بن علي »3 مرفوعاً: «ٍن في الجنة شجرة یقال لها: شجرة 
البلوی یژتی بأهل البلاء یوم القيامة» فلا یرفع لهم دیوان» ولا ینصب لهم میزان» 
یصب علیهم الاجر صبآ وقرا: لبق رون رم بر چا 4 #لالزمر: 0۱۰ 
آخرجه في «الکبیر»(۲» وفي سناده سعد بن طریف» وهو ضعیف. وهذا کله 
یفید آن المریض مأجور ومکفر عنه السیثات» وفضل الّه تعالی آکش ونحمه 


(وفي رواية: اکتبوا لعبدي)؛ آي: المریض الذي امتنع عن الطاعة بسبب 
الضعف الحاصل له من المرض (ما کان یعمل» وهو صحیح)؛ آي: حتی یثاب 
علی ذلك یوم القيامة. 

(وفي روایة: [ذا مرض العبد)؛ آي: الشخص. فیشتمل الذکر والانثی» 
والحرٌ والعبد. (وهو علی عمل) من آعمال الطاعت (فان ال تبارك وتعالی یقول 
لحفظته). پرید به کاتب الیمین والشمال» للحسنات والسیئات : (اکتبوا لعبدي 
آجر ما کان یعمل)؛ آي: من الطاعة» (وهو صحیح)» فیکون کل من الملکین 


(۱) «المعجم الکبیر» (۱۲۸۲۹). 
() «المعجم الکبیر» (۲۷۱۰). 
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هو سر مه مه 7 
۰ - الحدیث الثالث : آبُو حنيفة طلبه» عنْ آبی الزبیر» عَنْ 


یکتبان حسنات المریض» ویحتمل آن یکون المراد من قوله: «لحفظته» آحد 
حفظته بحذف المضاف» ویژیده ما آخرجه ابن عساکر عن مکحول() مرسلاًبلفظ : 
ٍذا مرض العبد» یقال لصاحب الشمال : ارفع عنه القلم» ویقال لصاحب الیمین : 
اکتب ما کان یعمل» فاني آعلم به» وقیدته»» وآخرج الحکیم الترمذي في «نوادر 
الأصول» عن آنس عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في قوله : برع 
َو *[فصلت: ۲۸؛ آي : غیر مقطوع ما یکتب لهم صاحب الیمین» فان عمل 
خیرآ» کتب له صاحب الیمین» وان ضعف عن ذلك» کتب له صاحب الیمین» 
ومسك صاحب الشمال فلم یکتب سیثة"» قال ابن بطال: هذا کله في النوافل 
وآما صلاة الفرائض» فلا تسقط بالسفر والمرض. وال آعلم» وتعقبه ابن المنیر0 
بأنه تحجر واسعا ولا مانع من دخول الفرائض في ذلك بمعنی آنه ٍذا عجز عن 
الاتیان بها علی الهيثة الکاملة آن یکتب له آجر ما عجز عنه» کصلاة المریض جالسا 
یکتب له آجر القائم» انتهی . 

واستدل بحدیث الباب علی آن المریض والمسافر لذا تکلفا العمل کان آفضل 
من عمله» وهو صحیح مقیم وال آعلم. 

* (الحدیث الثالث : آبو حنيفة طَلبه» ومقاتل بن سلیمان) تابعهما عبد ربه 
ابن سعید عند مسلم(*۰ (عن آبي الزبیر) محمد بن مسلم المکي (عن جابر فظ ‏ 


() انظر: «کنز العمال» (۱۰۸۵). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۲/ ۱۳۷). 


۳( (صحیح مسلم» (۲۲۰). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


سر 


دا که ال : کل داء جَعَل ال تعالی دوَای ی 


آن النبي ی قال : لکل داء) حصل بسبب خروج البدن عن طبیعته» ما من داخل» 
کانصباب مادة» آو حدوث كيفية مغيرة لوضع المزاج» اما (لی حرارة» آو برودة 
آو رطوبة» آو پبوسة واما من خارج؛ لأن ما یلاقیه قد یکون موافقاً؛ وقد یکون 
مخالفاً» کالصداع الحاصل بسبب جلوسه في الشمس» آو بقرب النار» آو بمصادفة 
الثلوج والاأمطار . 

(جعل الّه تعالی دواء) وقع في حدیث آبي هريرة عند البخاري() مرفوعاً: 
«ما آنزل اه داء الا آنزل له شفاء»» وفي حدیث آبي الدرداء عند آبي داود() مرفوعاً: 
«ٍن اب آنزل الداء والدوای وجعل لکل داء دواء فتداووا؛ ولا تتداووا بحرام)» 
وفي حدیث ابن مسعود مرفوعاً: «ان الّه لم ینزل داءاً الا آنزل له شفاء فتداووا»؛ 
آخرجه النساتي ۳ وصححه اين حبان» والحاکم* ونحوه للطحاوي» وآبي 
نعیم من حدیث ابن عباس ۰ ولاحمد عن آنس") مرفوعاً: «ٍن اه حیث خلق الداء 
خلق الدواء» فتداووا»؛ ورجاله رجال الصحیح. خلا عمران العمي» وقد وثقه 
ابن حبان وغیره» وضعفه ابن معین وغیره . 

وفي حدیث آسامة بن شريك : «تداووا یا عباد اله! فان الّه لم یضع داء الا 
وضع له شفای الا داء واحدا الهرم»» آخرجه آحمد؛ والبخاري في «الدب 


() «صحیح البخاري» (۵1۷۸). 

(۲) «سنن آبي داود» (۳۸۷۶). 

(۳) «سنن النسائي الکبری» (۰۸۰۳). 

(3 (صحیح اين حبان» (۰)1۰۲ و«المستدرك» (۶/ ۲۱۸). 
(0) «شرح معاني الاثار» (114۷). 


(7) «مسند آحمد» (۱۵۰/۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و ها ما ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


المفرد»» والأربعة)» وصححه الترمذي» وابن خزيمة» والحاکم في لفظ : «لا 
السام» بمهملة مخففاً؛ يعني : الموت» وعند الطبراني من حدیث ابن مسعود) 
مرفوعاً: «ما آنزل اه کّكْ داء الا آنزل له دواء علمه من علمه» وجهله من جهله»» 
ورجاله ثقات» ونحوه من حدیث آبي سعید بزيادة قوله: «لا السام قالوا: 
يا نبي الّه! وما السام؟ قال : الموت». رواه البزار(۳ وفي |سناده شبیب بن شیبة» 
قال زکریا الساجي: صدوق یهم وبقية رجاله رجال الصحیح. وفي حدیث صفوان 
ابن عسال مرفوعاً: «هل علمتم آن الذي آنزل الداء آنزل الدواء» ولم ینزل داء الا 
آنزل له دواء» الا داء واحد الهرم»۰ آخرجه الطبراني والترمذي٩).‏ 

فقد تضمنت هذه الأحادیث |ثبات الأسباب والمسببات وابطال قول من 
آنکرها» ویجوز آن یکون قوله : «لکل داء دواء» علی عمومه» حتی یتناول الادوية 
القاتلة» والادواء التي لا یمکن للطباء معالجتها؛ ویکون الّه قد جعل لها آدوية 
تبریها ولکن طوی علمها عن البشر» ولم یجعل لهم الیه سبیلا؛ لأنه لا یعلم الخلق 
الا ما علمهم الّه تعالی» ولذلك وقع في بعض الأحادیث السابقة: (علمه من 
علمه وجهله من جهله! وفي قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «لکل داء جعل ال 
دواء» تقوية لنفس المریض والطبیب» فان المریض |ذا استشعرت نفسه آن لدائه دواء 
یزیله» تعلق قلبه بروح الرجاء» وبرد من حرارة الیأس» وانفتح له باب الرجای 


(۱) «مسند آحمد» (6/ ۰)۲۷۸ و9الادب المفرد» (۰)۲۹۱ واسنن آبي داود» (۰)۳۸۵۵ واسنن 
الترمذي» (۰)۲۰۳۸ و«سنن النسائي الکبری» (۰)۷۰۵۳ وسنن ابن ماجه» (۳۳). 

() «المعجم الکبیر» (۱۰۳۳۱). 

(۳) «کشف الأستار» (۳/ ۰۳۸۲ رقم : (۳۰۱۲). 

(8) «المعجم الکبیر» (۰)۷۳۹۵ و«سنن الترمذي» (۲۰۳۸). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


فاذا آصاب الدَاء دوَاء ۳ 


2 


ومتی قویت نفسه» انبعشت حرارته الغريزية. فکان ذلك سبباً لقوة الأرواح الحیوانيق 
والطبيعية والنفسانیة» ومتی قویت هذه الأرواح» قویت القوی الحاملة للأرواح» 
فقهرت المرض ودفعته» وکذلك الطبیب |ذا علم آن لهذا الداء دوای آمکنه طلبه» 
والتفتیش علیه . 

(فٍذا صاب)؛ آي: وافق (الداء) منصوب علی المفعولية» وهو متقدم علی 
فاعله (دواء)؛ آي : دواء ذلك الداء المقدر له من الّه تعالی زواله به» وفي هذا |شارة 
ٍلی آن کل داء قدر له دواء یزول به ذلك الداء» فمتی صادف ذلك» حصل المقصود 
من زوال المرض» ومتی خالف ذلك» بأن کان زواله مثلا مقدراً من عند الّه تعالی 
بدواء معین» ولم نجد ذلك الدواء آو لم یقع ذلك في قلب آحد» وعولج بدواء 
پشبهه في الكيفية والکمية» کان ذلك غیر محصل للمقصود. فالمرض من القدر؛» 
ودواء» من القدن والمریض لا یزال في القدر» غیر منفك عنه. 

وعند آحمد وآبي داود() من طریق آبي خزامة» وهو بمعجمة مضمومت 
وزاي خفيفة» «قال: قلت: یا رسول اله! آرآیت رقيٌ نسترقیها» ودواء نتداوی به» 
هل یرد من قضاء الّه تعالی شینا؟ قال : هي من قدر الّه» وهکذا في حدیث حکیم 
اپن حزام وحدیث الحارث بن سعد. عن آبیه عند الطبراني(» وقد روي في آثر 
|سرائيلي: آن |براهیم الخلیل علیه السلام قال : يا رب ممن الداء؟ قال: مني» 
قال: فممن الدواء؟ قال: مني قال: فما بال الطبیب؟ قال: رجل آرسل الدواء 
علی یدیه . 


)۱( (مسند آحمد» (۳/ ۰۶۲۱ ولم نجله فی «سنن آبی داود»» وقد آخرجه الترمذي في 


(سننه» (۲۰۱۱۵). 


)۲( «المعجم الکبیر» (۰۳۲۰۹۰ 171۸ ۵). 
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بری" بان ال تعالی» . 


۳ 


ع ع ع 

فالتداوي مأمور به» ولا ينافي التوکل» کما لا ینافیه دفع داء الجوع والعطش» 
والحر والبرد بآضدادها» بل لا تتم حقيقة التوحید الا بمباشرة الاسباب التي 
نصبها الّه تعالی مقتضیات لمسیباتها قدرا وشرعا وآن تعطیلها یقدح في نفس 
التوکل . 

وفي هذا رد علی من آنکر التداوي» وقال : ٍن کان الشفاء قد قدر» فالتداوي 
لا یفید» وان لم یکن قدر. فکذلك وأیضاً فان المرض حصل بقدر الّه تعالی» 
وقدر الّه لا یدفع ولا برد» فکلامه هذا مردود بما مر من جواب المصطفی صلی الله 
تعالی علیه وسلم : «ٍن الداء من القدر»» والدواء منه آیضاً فما خرج شيء عن 
قدره» بل یرد قدره بقدره» وهذا کرد قدر الجوع والعطش. والبرد والحر بأضدادها؛ 
وکرد قدر العدو بالجهاد» وکلٌ من قدر الّه تعالی» الدافع والمدفوع. 

(بری)؛ آي : ذلك الداء المصادف له الدواء» (باٍذن ال تعالی) بزوال ذلك 
المرض بذلك الدواء المصادف للدای وان لم یأذن المولی تبارك وتعالی» ولو 
کان الدواء مصادفا لم یبرآ؛ وذلك آن کل شيء بقدر» فالداء مقدر والدواء المزیل 
مقدر» والوقت الذي یزول فیه المرض مقدرء والطبیب الذي تکون العافية علی 
یده مقدر» والأمور التي توجب اضطرار المریض ٍلی الدواء» واستدعاء الطبیب من 
کثرة الأوجاع والقلق - مقدرة آیضاً. 

فاذا تمت هذه الاشیاء کلها» وصادف الدواء المحل والوقت» علی حسب 
ما ذکر» کانت العافية حاصلة لا محالة وان حصل الدواء المقدر في المرض المقدر 
وتخلفت باقي ما آشرنا ٍلیه. تخلفت العافية» فلا یشکل حینثذ برء المرض المعین» 
کالصداع في الرجل السفراوي الشاب في البلاد الحارة بشراب اللیم مثلا ثم 
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۱ - الحدیث الرابع : ماد عنْ آسیه تفه عَنْ فیس بن منم 
َنْ طارق بن شهاب. عَن ان منعود نفیه» عن البی کا قال : «ِن ال 
لم یضع 20 الا وضع له دوای الا السام ۱ 
استعمله مثل ذلك في مثل ذلك المرض في تلك البلاد» ثم لم یبرآه منه فمدار ذلك 
کله علی تقدیر اه تعالی وارادته» حيث جعل لکل شيء سبباً معینً. فعلق النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم الشفاء علی مصادفة الدواء للداء؛ فانه لا شيء من 
المخلوقات الا له ضدء فکل داء له ضد من الدواء یعالج بضده. 

والدواء متی جاوز درجة الداء في الكيفية آو زاد في الكمية علی ما ينبخي» 
نقله ٍلی داء آخر» ومتی قصر عنه لم یف بمقاومته» وکان العلاج قاصر ومتی 
لم یکن الزمان صالحاً» لم ینفع کما آن البدن لذا کان غیر قابل له» آو القوة عاجزة 
عن تأثیر الدواء آو ثمه مانع من تأثیره» لم بحصل البرء لعدم المصادفة» ومتی 
تمت المصادفت حصل البرء ولابك باذن الّه تعالی . 

# (الحدیث الرابع : حماد» عن آبیه) الامام آبي حنيفة تله. (عن قیس بن 
مسلم عن طارق بن شهاب» عن) عبداله (ابن مسعود). وقد مر في الحدیث 
السابق من آخرج هذا الحدیث (عن النبي ی قال : زن اه لم یضع داء)؛ آي: لم 
یقدر لمخلوق مرضا من الامراض» (لا وضع) الّه (له)؛ آي : لذلك الداء (دواء) 
یذهبه به» (لا السام) بمهملة مخففاً» وهو الموت. فانه لا دواء له» والتقدیر: الا 
داء الموت؛ آي: المرض الذي قدر علی صاحبه الموت فیه» وفي الحدیث: ان 
الموت داء من جملة الادواء. 

قال الشاعر : 


وداء الم وت لیس له دواء 
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ور ار ۱۹ عَ ور م2 9 و ‌ 9 و 
والهر فعلیکم بالبان البقر» فنها تخلطه من کل شجر . 


9 ع 


(والهرم) بفتح الهاء والراء؛ آي : الکبر؛ فانه لا دواء له البتة» قال 
الحافظ(): وانما استثنی الهرم؛ لاه جعله شبیهاً بالموت. والجامع بینهما نقص 
الصحة. ولقربه الی الموت» وافضائه الیه . 


(فعلیکم)» اسم فعل بمعنی : الزموا (بألبان البقر)؛ آي: داوموا علی 
شربها» والاستعمال بقدر ما تحتمله الطبیعة؛ (فاٍنها)؛ آي : البقر (تخلطه) في 
رعیها (من کل شجر)؛ آي: لا تبقي شجرآء ولا نباتا الا علفت منه» فیکون لبنها 
مرکباً من قوی آشجار مختلفة فکانه شراب مستجمع مطبوخ. 

وخرج ابن السْني» وأبو نعيی والحاکم عن ابن مسعود(؟ مرفوعاً: «علیکم 
بآلبان البقر؛ فاٍنها دواء وآسمانها شفاء وایاکم ولحومها؛ فان لحومها داء»» قال 
الحاکم : صحیح» وآقره الذهبي . 

وقال النساتي: قد تساهل الحاکم في تصحبحه قال الزرکشي : بل هو 
منقطع» وفي صحته نظر؛ فان في الصحیح: آن المصطفی صلی اه تعالی علیه 
وسلم ضخی عن نسائه بالبقر» وهو لا یتقرب بالدای قلت : وله شاهد عند ابن 
السني» وأبي نعیم من حدیث صهیب مرفوعآ: «علیکم بألبان البقر فزنها شفاء 
وسمنها دواء» ولحمها داء»» وعند الطبراني من حدیث مليكة بنت عمرو"" مرفوعاً: 
«آلبان البقر شفاء» وسمنها دواءی ولحومها داء). 


(۷) «فتح الباري» (۱۳۰/۱۰). 
() لالمستدرك)» (7/6 8۸). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۲۵/ 4۲ رقم: (۷۹). 
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عن این مود ال : ال ر سول اله ا: ) 1 یرل ال داء 


قال ابن القیم : نما کانت کذلك؛ لاأنها تأکل بالنهمة» وترعی من کل الشجر 
حلوها ومر‌ها. وترد المزابل» ومراعي السوع وترتعي من القاذورات» وتذر 
الاطایب من الشجر آحیان فلما صارت تأکل بالنهّمةه صار لحمها داء» واللبن 
والسمن الحادث عن آخلاط الشجر دواء» وبالنهمة علیها ینبت لحمها» فصار منزوع 
البرک وکل شيء لا یبارك فیی فهو داء في الدنیا وفي الاخرة. والدواء ضد الدای 
آنعهی . 

# (الحدیث الخامس : آبو حنيفة وله عن قیس. عن طارق) بن شهاب. 
(عن ابن مسعود عله قال : قال رسول ال ک: لم ینزل الّه)؛ آي: لم بحدث ال 
(داء)؛ آي: مرضاً من الأمراض» وعلة من العلل» (لا وآنزل معه)؛ آي: مع ذلك 
الداء (الدواء)؛ آي: حیث قدر الأْمراض قدر الأدوية المزيلة لها» واختلف في 
معنی الانزال» فقیل : انزاله اعلامه عباده» ما عموماً في جمیع الخلق» کما یداوی 
الجوع بالاکل» والعطش بالشرب. فیشترك في معرفته الذكي والغبي من الانسان 
وساثر أصناف الحیوان» آو خصوصاًّ فلا یعلم الا من خصه به من خلقه والیه 
ی «علمه من علمه وجهله من جهله» 
فاذا شاء الّه الشفاء یَمَر ذلك الدواءی ونبّه بذلك مستعمله» اما بواسطت آو بدونها 
فیستعمله علی وجهه وفي وقته. فیذهب الدای ویبراً بقدرة ال تعالی» وذا آراد 
هلاك المریضء آذهله عن دوائه وحجبه بمانع فهلك» وکل ذلك بمشیئته وحکمه 
کما سبق في علمه وما آحسن من قال: 
والنشاس یلضون الطبسب وانسا غلط الطبیب اصسابة المقدور 
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ری میک ین تن تین الشجره. وني :دا 
تیلم یجَل في الازض هل دا | لا مالسا 
لیم بان ابر تا تخلط من کل الشجر». 

(لا الهرم)؛ وهو کبر السن الموجب لاشتداد الضعف» الحاصل من وهن 
القوی» يعني فلم یقدر له دواء في سابق الاأزل مما یرفعه» ویرد الشیخ الی صباه» 
وهذا شيء لا یمکن حصوله آبدا. 

(فعلیکم)؛ آيي: |ذا تقرر لکم آن کل داء له دواء فالزموا بمداومة استعمال 
(بألبان البقر فانها)؛ آي: البقر (ترم) بفتح الفوقانية» وضم الراء المهملة؛ آي : 
تجمع (من) سائر آقسام (الشجر)؛ يعني: فربما صادفت شجرة آودع الّه تعالی فیها 
فوائد عظيمة من تقوية الجسد وزوال العلل الکامنت التي تعجز الأطباء عن معالجة 
مثلها . 

(وفي روایة)؛ آي: بهذا السند المتقدم (ِن الّه تعالی لم یجعل في الأرض)؛ 
آي: في المخلوقات المستقرة في الأرض «داء الا جعل له)؛ آي : لذلك الداء 
(دواء) مزیلاً له» والداء والدواء کلاهما بفتح الدال» والمد» وحكي کسر دال 
الدوای قال القرطبي : هذه الکلمة صادقة العموم؛ لانها خبر عن الصادق البشیر 
عن الخالق القدیر: « عم من هلف لیر [الملك: ۰۲۱6 فالداء والدواء 
خلقه» والشفاء والهلاك فعله» وربط الأسباب بالمسببات حکمته وحکمه» فکل 
لك بقدر لا معدول عنه. 

(لا الهرم والسام) فلیس لهما دواء پدفعهما عن العبد» ولابدٌ لکل امری؛ 
من حلولهما به» (فعلیکم بألبان البقر» فٍنها تخلط من کل شجر)؛ آأي: فیکون 
کالشراب المرکب الاخذ من صنوف الادوية آحسن قواها فیوافق کل مزاج من 
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وفي رواية : «ما أرَل اه من داء الا رل مَعَه ی 
الآمزجت وقد ذکر الأطباء آن کل حیوان کانت ولادته قريبة من ولادة الانسان» کان 
لبنه آنسب في التغذية» قال في «التحفة الطبیة» : فلهذا کان لبن البقر آجود من سائر 
الألبان» وبعده لين المعز» وبعده لبن الضأن» وبعده لبن الظباء» وبعده لبن النیاق» 
والأقوی للتداوي لبن الضأن من لبن البقر» وللتغذية لبن المعز» وتختلف الألبان 
بحسب تعلیف الحیوان» فریما کان اللین مسکرا مخدرا [ذا آکثر الحیوان من تعلیفه 
بالقنب» والخشخاش» وکل نبات مسهل. آو قاببض» آو من المبردات» آو 
المرطبات. آو المسخنات آو المغلظات. آو الملطفات وآمثالها اذا اعتلفها 
الحیوان تبدل حکم اللبن الیها» واللین مرکب القوی» وهو یشتمل علی دهنية» 
ومائیة» وجبنیق» ودسومته حارة يابسة في الأولی» ومائیته باردة رطبة في الثانیق 
وجبنیته باردة يابسة في الأولی» ولبن کل حیوان في الحرارة والبرودة والرطوبق 
واليبوسة علی حسب الخالب من هذه الأجزاء الثلائة» فلذلك تتفاوت الألبان» 
فدهنية لبن البقر غالبة» ومائیتها وجبنیتها آفل» ویساویه لبن الجاموس فلذلك 
یمیلان الی الاعتدال» وهما آغلظ من سائر الألبان» ودهنية لبن الضأن وجبنیته 
آغلب. والمائية في لبن المعز آقوی» واللبن الحلیب في حال حلبه فیه حرارة 
لطیفة. واذا برد» زالت» فينبغي آن یحمی عند استعماله لیسرع نفوذه» ولا یجوز 
شرب کل لبن بعد الحوامض. والمحللات. والفواکه الرطبة» والحوت. والبصل» 
وآمثاله» ولذا لم يزل عن المعدة آفسدهاء فلذلك ينبغي لشاربه آن لا ینام الا بعد 
هضمه وزواله من المعدة والاکثار منه لمن لا یعتاده پولد الحمی والقمل» وآکثر 
ما یستفید به السوداویون» ومن في مزاجهم یبس» وکل الالبان ملطفة وجالية ورافعة 
للاحلاط المحترقة» وتوافق آعضاء التناسل . 

(وفي روایة)؛ آي: بالسند السابق أیضاً (ما آنزل الّه من داء الا آنزل مه 
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سس 2 ِ رای وم شم و ی او ۳ ۳ 7 0 
وا الا السَام والهرَم فعلیکم بالبان البقر» فانها تخلط من الشجر» . 
وَفي روَاية : «ن ان لم بُضع في الأْرض دا ی 


دواء) قیل : [نزالهما بواسطة الملائكة الموکلین بتدبیر النوع الانساني» وقیل : 
عامة الأدواء والادوية هي بواسطة انزال الغیث الذي تتولد به الآغذية والادوية 
وغیرهما» وهذا من تمام لطف الّه تعالی وتقدس بخلقه» فکما ابتلی عباده بالادواء 
آعانهم علیها بالأدوية وکما ابتلاهم بالذنوب آعانهم علیها بالتوبة والحسنات 
الماحیة وقال بعضهم : الداء علة تحصل بغلبة بعض الاأخلاط» والشفاء رجوعها 
ٍلی الاعتدال» وذلك بالتداوي» وقد بحصل بمجرد لطف الّه تعالی» بلا سبب» 
ذا قدر زواله بخیر شيء. 

(ٍلا السام والهرم)» فلا دواء لهما؛ (فعلیکم بألبان البقر» فانها تخلط من) 
کل (الشجر)» وقد تضمن هذا الحدیث. وما قبله» وما بعده ٍثبات الاسباب 
والمسیبات» وصحة علم الطب وجواز التطبب» بل ندبه» والرد علی من آنکره 
مستدلاً بآنه ينافي التوکل وقد تداوی المصطفی صلی الله تعالی علیه وسلم» وأمر 
به آصحابه» لکن لم یتداووا بالاأدوية المرکبة» واٍنما کان غالب مداواتهم بالادوية 
المفردة» وربما آضافوا الی المفرد ما یعاونه . 

قال ابن القیم : وهذا غالب طب الامم السالفة علی اختلاف آجناسها» واٍنما 
اعتنی بالمرکبات الروم والیونان والادوية من جنس الاغذية» فمن کان غالب تغذیه 
بالمفردات کالعرب فطبه بالمفردات من الاأدوية» ولذلك آفرد صلی الّه تعالی علیه 
وسلم اللبن بالذکر» ومن کان غالب تغذیه بالمرکبات فطبه بالادوية المركبة آنفع» 
والتداوي لا ينافي التوکل . 

(وفي رواية: ان اه لم یضع في) هل (الاأرض داء) یبتلیهم به ویرفع 
درجاتهم» ویکفر سیاتهم» ویوجب لهم به الافتقار ٍلی رحمته» ویستدلون به علی 
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لا وضع له شفا و توا فعلیکم با اب قَاِنها تخلط من کل 
الشحر» . 
4۶ 36 

وحدانیته» وآنه القهار علی عباده» لا یملکون لأنفسهم نفعً» ولا ضرا» وآنه لولا 
عافیته الغالبة علیهم في آکثر حالاتهم» لکانوا یرون آن عدمهم خیر من وجودهم - 
(الا وضع) الّه تعالی (له)؛ آي : لزوال تلك الداء (شفاء)؛ آي: ما قدر فیه شفاء 
المرض. (آو دواء) شك من الراوي فلا يدري به الا من اطلعه الّه تعالی آن 
مرض هذا المریض یشفی بهذا الدواء في الوقت المعلوم فلا یغتر بدواء جربه في 
مثل ذلك المریض في مثل ذلك المرض. فانه |ٍذا لم یقدر عافية هذا الاخر بذلك 
الدوای فلا محالة من عدم ظهور فائدة الدواء حینثذ» وسببه ما الجهل بصفة من 
صفات الدواء فرب مرضین تشابها ویکون آحدهما مرکبً» لا ینجح فیه ما ینجح 
في غیر المرکب» فیقع الخطاً» واما عدم تقدیر الّه تعالی زوال هذا المرض بذلك 
الدواء الذي جربه سابقاً وهاهنا تخضع رقاب الاطباء ولهذا قیل : 
|ٍن الطبیب لذو عقل ومعرفة مادام في آجل الان سان تآخیر 
حتی ذا ما انقضت آیام مدته حار الطبیب وخانته العقافیر 

ولذلك حصل الاستثناء من السام» کما تقدم ذلك في الروایات السابقة . 

(فعلیکم پألبان البقر» فاٍنها تخلط من کل الشجر) واستعمال کان کذلك 
آنفع في غالب الأمزجتة. وفیه |شعار بآن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم آخبر 
بعموم نفع لبن البقر» مستدلاً بآن البقر حیث لا تنتهي في رعیها عن شجر دون 
شجر کان اللبن المستفاد آوفق» ومن هنا یوخذ بأن القیاس له صل» وهو جائز» 
وربما یقال : نه صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یخبر بذلك |لا بوحي من اله تعالی» 
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۳ - الحدیث السادس : بو حَنيفة له عَنْ فیس عَنْ طارق 
این شهاب ن عاثربن مود ط عن البیع یو قال : «علیکم 
انار فا تم من کل شجرت وفیهّا شفاء من کل د۶». 

و 
واٍنما ذکر للناس العلة في ذلك؛ لیدخل في آذهانهم وال آعلم . 

* (الحدیث السادس : آبو حنيفة ض» عن قیس عن طارق بن شهاب 
عن عبداله بن مسعود حفه عن النبي عُاٍ قال : علیکم بألبان البقر)؛ آي: لازموا 
شربها واستعمالها» (فانها ترم) بضم الراء؛ آي: ترعی وتخلط (من کل شجرة)؛ 
ولا تستتکف من بعض الاشجار» کما هو مشاهد في ب بعض الحیوانات (وفیها 
شفاء من کل داء)» وقد صرحت الأطباء له [ذا استعمل لبن البقر حال حلبه ارآ 
یس البدن» ويْبُهي وینضح الاخلاط » وهو سریع الهضم» وکثیر الغذاء» ویحمر 
الوجه والخدود ویولد المني ویدرّ الفضلات. ويقوي جوهر الدماغ وهو تریاق 
للسموم یدفعها بالقيء» ویحفظ الرطوبات الااصلی ویلین الطبع» ویرطب الدماغ 
ویرفع السحج. والنسیان» والغم والوسواس» ويقوي البدن ویرفع وجع الرثت 
ویرفع السل الذي لا حمی معه خلیطه» والأمراض اليابست والجرب. والقوباء 
والحکة والجذام وذا طبخ فیه الارز یقال : انه یطول العمر» وهو مع الجوز» 
والتمر یسمن الکلی» والبدن» وذا طفي فبه الحجر المحمی آو الحدید المحمی 
یرفع الاسهال و/ذا قطر في العین» آو طلي علیها» رفع آکثر آمراضها و|ذا داوم 
ی ومو مآیوس العلاجح یحصل له صحة ذلك المرض» 
وهو مع الکندر یرفع الطرفة ومع الائزروت یرفع الطرفة والسبل والشرناق» واذا 
طلي مع الاأْسفیداج علی النقرس» رفعه» وکذلك الاورام الحارة» مجرب. 
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6 - الحدیث السابع : بو حنيفة یه عَن عبیاشی عن ان 
مر له قال : ال سول الثر یاو : «جمل الشفاء في لح الوداء. . . 

والحلیب مع الاآفیون» والشمع» وزیت الزیتون یرفع وجع النقرس الحار» 
وقدر الاستعمال من نصف رطل الی رطل» وذکروا آنه یضر المطحولین» ومن 
به ورم الاحشای والکبد» وضعف العصب. ووجع الرآس» والسدد» والصرع 
ویضر الأسنان» والحوامل» ومن به الخفقان الرطوي» والاکثار منه پورث حجر 
المثانة» والکلی» ویورث تولید القمل» والبرص» وهو سریع الاستحالة ٍلی الخلط 
الخالب في المعدة» ویصلحه السکر آو العسل» وشربه مع السکرء آو العسل یمنع 
انجماده» وال علم . 

* (الحدیث السابع : آبو حنيفة خه» عن عبدالّه) بن دینار» (عن ابن عمر وا 
قال : قال رسول ال یا : جعل) علی بناء المفعول؛ آي: جعل الّه تعالی وقدر 
(الشفاء)؛ يعني : لکل داء آو لادواء مخصوصة (في الحبة السوداء)» وهي الشونیز» 
وقد وقع عند الشیخین وغیرهما من حدیث آبي هریرة() مرفوعاً: «في الحبة السوداء 
شفاء من کل داء الا السام»» زاد عند الترمذي: «قال قتادة: یأخذ کل یوم احدی 
وعشرین حبة من الشونیز» فیجعلهن في خرقة وینقعها» ویتسعط به في کل یوم في 
منخره الایمن قطرتین» وفي الایسر قطرة والثاني في الایمن واحدة وفي الایسر 
ثنتین» والثالث في الأیمن قطرتین وفي الایسر قطرة» . 

وعند البخاري من حدیث خالد بن سعد(" قال: خرجناومعنا غالب بن 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۵0۸۸ و«صحیح مسلم» (۲۲۱۵). 
( «سنن الترمذي» (۲۰۷۰). 


۳( (صحیح البخاري» (۵71۸۷). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


آبجر» فمرض في الطریق. فقدمنا المدینة» وهو مریض» فعاده ابن بي عتیق» 
فقال لنا: علیکم بهذه الحبة السوداء» فخذوا منها خمساً آو سبعاً» فاسحقوها» ثم 
انقعوها في زیت واقطروها في آنفه في هذا الجانب وفي هذا الجانب» فان عائشة 
آم الممنین حدثتني آنها سمعت رسول ال ما یقول: «اٍن هذه الحبة السوداء شفاء 
من کل داء !لا من السام قلت : وما السام؟ قال: الموت». 
وعند الطبراني من حدیث آسامة بن شريك مرفوعاً: «الحبة السوداء شفاء 
من کل داء الا السام»» ورجاله ثقات» وفي حدیث بريدة مرفوعاً: «ٍن هذه الحبة 
السوداء التي تکون في الملح دواء من کل داء الا الموت»» آخرجه حمد) مطولا» 
ورجاله رجال الصحیح» قال این القیم: قوله : «شفاء من کل داء» مثل قوله : 
مر نم ره 4لاحتان : ٩0۲۵‏ آي : کل شيء یقبل التدمیر ونظاثره» وهي 
نافعة من جمیع الأْمراض الباردة» وتدخل في الأمراض الحارة اليابسة بالعرض» 
فتوصل قوي الا دوية الباردة الرطبة ٍلیها بسرعة تنفیذها کما آن الزعفران نما یدخل 
في آقراص الکافور لسرعة تنفیذها وٍیصاله قوتها الی القلب» علی آنه ربما نفع 
الدواء في مرض مشاکل له في الکيفية» ویسمی الدواء ذو الخاصية . 
وأما قولهم: الصحة تحفظ بالمثل» والمرض یعالج بالضد. فدلك |ذا کانت 
المعالجة بدواء لا یفید الا بکیفیته» لا بخاصية مودعة فیه» فان الدواء ذو الخاصیت 


کالبادزهر لا یتقید بمزاج» فیعالج به جمیع الأمزجة. 


(۱) «المعجم الکبیر» .)4٩۱(‏ 


(۲). تقد اعید» (۳۵۱/۵): 


(۳) انظر : «زاد المعاد» (/ ۷۳). 
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وههنا بحثان طویلان : 

الأْول منهما یتعلق بالفرق بین الدواء الذي یفید بکیفیته والذي یفید بکمیته. 
والذي یفید بخاصیته . 

والشاني: في فولهم: المرض یعالح بالضد حیث یستشکل علیه !سهال 
السقمونية للصفراء مع آن کلاهما حاران یابسان» وقد ذکر شراح الموجز کل ذلك 
مفصلاٌ» والشونیز حار یابس» في آول الثالثة» محلل ویر الحیض والبول واللبن» 
ویقطع الأخلاط» وجال» ومنضح» ومسقط للجنین» وهو تریاق للسموم الباردة 
حتی ن بخوره یهزم الهوام ویرفع القولنج الرمحي» ووجع الصدر والغثیان؛ 
والاستسقاء» والیرقان» والطحال. 

والمداومة علیه في کل صباح مع زیت الزیتون یحمر اللون» ويصفي الالوان؛ 
ومع الخل یخرج جمیع آنواع دود البطن» ودرهمین منه یستعمل الی ثلاثة آیام 
مع الماء الدافي یرفع وجع عضتة الکلب الکلب ویریها وعَضت] التیلاء(۰ ومع 
السکنجبین یرفع حمی الربع» والبلغمية» ومع ماء العسل یرفع ضیق النفس» 
والانتصاب ویخرج حجر الکلی والمثانة» ومحروقه یرفع البواسیر خصوصاً مع 
ماء لاس لا عدیل له وضماده یرفع الثألیل والخیلان» ویقشر الجلد» ووجع 
المفاصل» والرآس الناشی من البرودة» وانسداد الخیشوم» ومع بول الأطفال 
یحلل الاورام الصلبت ومع الخل ینفع من البهق والبرص والعْفة والقوبای 
مجرب . 


وذا طلي به مع ماء الحنظل علی السرة وآطرافها آخرج حب القرع بقوة 


(۱) الرتیلاء: آنواع من الهوام کالذباب والعنکبوت والجمع : رتیلاوات . 
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و و و ما و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


والسمن ینفع من وجع الرحم في النفاس» ومع دهن الورد ینفع من الجرب» واذا 
شْْد بمحروقه مع شمع مذاب بدهن الحناء وأمال ذلك» منع من سقوط الشعر» 
وأیته ومع ماء الورد یشع من الجراحات السوداوية الکائنة بالساق» مجرب 

ومع البول ینفع الشهدية في الرآس ویمنع النزلات» وشمه وسعوطه ینفع 
من وجع الرآس المزمن» ویفتح سدة الخیشوم وینفع من الزکام» واللقوة غایت 
وٍذا کمد وهو حار علی الرآس نفع من الزکام» وعلی ساثر الاعضاء حلل الریاح» 
وهو سریع الأثر في ذلك» واذا قلي» ثم دق في زیت الزیتون» وقطر في الأنف 
ثلاث. آو آربع قطرات نفع من الزکام الذي معه عطاس کثیر» مجرب . 

والمضمضة بمطبوخه في الخل ینفع من آلم الاسنان البارد» وقطوره مع دمن 
الحبة الخضراء في الاأذن یرفع آلمها؛ وسددهاء والریاح المنحجسة فیها» وشرب 
دهنه مع زیت الزیتون» والکندر یعید باءة المآیوسین» وهو من المجربات عندهم. 

واذا طلي من دهنه المستخرح بالتنکیس علی آعضاء التناسل والظهر ینعظ 
غاية» ویرفع الأوجاع الضعيفة الباردة والاسترخاء» وسدد الاعصاب. وکذلك 
شربه ینفع من الأمور المذكورة ويقوي الباءة» وهو سریع الاأثر في ذلك . 

واذا دق الشونیز» وآشم دائمً» آذهب الزکام البارد» مجرب. 

واذا نقع منه سبع حبات عدداً في لبن امرآق وسعط به صاحب الیرقان نفعه 
نفعاً بلیغاً وکذلك ینفع في ابتداء الماء العارض في العین» والتسعط بدهنه ینفع 


(۱) البرص. 
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من الفالج والکزار» وقطع موادهما والٍکثار من شرب الشونیز في المحرورین 
دیاقع واه مویض له لها ویر الکا متسه کی ویر 
الاستعمال منه الی درهمین» ومن دهنه ٍلی درهم . 

(والحجامة) بکسر الحاء» وتخفیف الجیم» وقد ورد في فضلها ما آخرجه 
الشیخان عن ابن عباس() مرفوعاً: «الشفاء في ثلاث : شربة عسل» وشرطة 
محجم. وکيّة بنار» وآنهی آمتي عن الک" وعن جابر" مرفوعاً: «ٍن کان في 
شيء من آدویتکم خیر» ففي شرطة محجم» وشربة عسل ولذعة بنار توافق الداء» 
وما آحب آن آكتوي) . 

وقد روی معنی هذا الحدیث جماعة من الصحابت منهم : عقبة بن عامر 
عند الطبراني في «الکبیر»۳* ورجاله رجال الصحیح» خلا الولید بن قیس» وهو 
نقف ومعاوية بن خدیج عند آحمد یسناد رجاله رجال الصحیح» خلا سوید بن 
قیس» وابن عمر عند البزار٩۲‏ باسناد فیه محمد بن آسعد التغلبي» وثقه ابن حبان» 
وضعفه آبو زرعة» وبقية رجاله رجال الصحیح» وعند آبي داود من حدیث آبي 


هریرة) مرفوعاً: «ٍن کان في شيء مما تداویتم به خیر» فالحجامة»» وفي حدیث 


(۱) «صحیح البخاري» (91۸۰)) واصحیح مسلم» (۲۲۰۵). 
(۲) «صحیح البخاري» (۵۷۰۲). 


,۳( «المعجم الکبیر» (۱۷/ ۰۲۸۸ رقم : (۷۹). 
(8) «مسند آحمد» (/4۰۱). 
(0) «کشف الأستار» (۳/ ۰)۳۸۷ رقم : (۳۰۱۹). 


(7) «سنن آبی داود» (۳۸۰۷). 
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و و و ما و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


الاْنماريی() عنده: «ٍن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم کان بحتجم علی 
هامته» وبین کتفیه» وهو یقول: من آهراق من هذه الدماء فلا یضره آن لا یتداوی 
لشيء بشيء) . 

وفي حدیث ابن عباس عند الترمذي!؟ مرفوعً: «نعم العبد الحجام» یذهب 
الدم ویخثف الصلب. ویجلو عن البصر وقال: |ن رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم حیث عرج به ما مر علی ملاً من الملائكة الا قالوا: عليك بالحجامةا 
وهکذا آخرجه عن ابن مسعود مرفوعاً آیضاً» لکن بلفظ : «حدث رسول ال 
صلی اله تعالی علیه وسلم عن لبلة آسري به آنه لم یمر علی ملاً من الملاتكة الا 
آمروه : آن مر آمتك بالحجامة» . 

وعند الطبراني من حدیث آبي هریرة): «آنبآنا آبو القاسم صلی الّه تعالی 
علیه وسلم : آن جبریل آخبره آن الحجامة من آنفع ما یتداوی به الناس"۰ وفي اسناده 
محمد بن قیس النخعي» ذکره ابن آبي حاتم ولم یجرحه ولم یوثقه» وبقية رجاله 
رجال الصحیح» وعنده عن نس" مرفوعاً: «هذا الحجم» وهو خیر ما تداویتم 
به؟۰ وفي سناده عبدالّه بن عمر بن حفص العمري. وهو قة» وفیه ضعف» وبقية 
رجاله رجال الصحیح» وفي حدیث سمرة کذلك عنده؟» وفي |ٍسناده حصین بن 


(۱) «سنن آبي داود» (۳۸۰۹). 

(۲) «سنن الترمذی» (۲۰۵۰۳). 

(۳) «ستن الترمذی» (۲۰۵۲). 

(8) انظر: «مجمع الزوائد» (۰/ .)٩۱‏ 
(( «المعجم الاوسط» (44؛۲). 
() «المعجم الکبیر» (0۸۸۶). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


آبي الحر وهو نقة. وبقية رجاله کالسابق» وفي حدیث یزید الخطمي مرفوعاً: 
(خمس من سنن المرسلین : الحیاء» والحلم» والحجامة والسواك والتعطر»» 
رواه الطبراني۲۱» وفي |سناده محمد بن عمر الأسلمي» قال الذهبي: مجهول» 
قال : وروی له الحاکم في «المستدرك»» وروی عنه غیر واحد. 

وفي هذه الأحادیث رد علی من آنکر |خراج الدم من بعض الأطباء المتقدمین» 
واستدلوا في المنع بآمور ثلاثة : 

آحدها: آن الدم نما هو مادة أصل الأعضاء والأرواح» وموجب للقوة 
والصحت ولا یلیق |ٍخراج مثل ذلك . 

انیها: آن الدم نما کان مقره في الکبد کمقر الصفراء في المرارة» ومقر 
السوداء في الطحال» ولیس للصفراء» ولا للسوداء مفرغ مثل الدم» فينبخي آن 
لا یجعل له مفرغاً. 

ثالثها : آن |خراج الدم ٍما لکثرته» آو لرواءته موجب لتهیج الصفراء» فیعظم 
الضرر وهذا القول واه . 

وقد آجاب المتأخرون من الاطباء عن ايراداتهم مفصلاً» ذکره السید محمد 
الارزاني في «مفرح القلوب»» وللحجامة فوائد: 

آحدها: تنقية العضو الذي وقعت فیه الحجامة آکثر . 

ثانیها: قلة استفراغها لجوهر الروح آقل مما یستفرغها الفصد. وذلك لان 
الحجامة آکثر استفراغها من ظاهر الجلد بخلاف الفصد؛ فانه یستفرغ من الظاهر 
والباطن» ولا شك آن الأرواح في الباطن آکثر مما هي في الظاهر . 


)۱( «المعجم الکبیر» (۲۲/ ۰۲۹۳ رقم : .)۷٩(‏ 
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وثالثها: قلة تعرضها للاعضاء الرئیسة» وذلك لان آثرها لا بصل الیها؛ لانها 
تجذب من العروق الصغار المنتسجة علی سطح الجلد. فلا یتعدی آثر الجذب 
ٍلی الاعضاء الرئيسة ولذلك قال کثیر من الأطباء في الفصد : وهو علاج قوي 
للابدان الدمویة» وذوي الأکل والشرب. وآما الحجامة» ففعلها ضعیف» وهي 
تجذب الدم مما یجاور العضو الذي یحجم علیه . 

قال ابن القیم : والتحقیق في آمر الحجامة» وآمر الفصد : آنهما یختلفان 
باختلاف الزمان» والمکان والاسنان والأمزجة والبلاد الحارق والازمنة الحارت 
والامزجة الحارة؛ التي دم آصحابها في غاية النضح؛ الحجامة فیها آنفع من الفصد 
بکثیر» فان الدم ینضج» ویرق ویخرج الی سطح الجسد. فتخرجه الحجامة 
ما لا یخرجه الفصد. ولذلك کانت آنفع للصبیان من الفصد ولمن لا یقوی علی 
الفصد. وقد نص الاطباء علی آن البلاد الحارة الحجامة فیها آنفع» وأفضل من 
الفصد ‏ وقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : (خیر ما تداویتم به الحجامة» ٍشارة لٍلی 
آمل الحجاز. والبلاد الحارة؛ لاأن دمائهم رقيقة» وهي آمیل ٍلی ظواهر آبدانهم؛ 
لجذب الحرارة لها ٍلی سطح الجسد» واجتماعها في نواحي الجلد؛ لاآن مسام 
آبدانهم واسعت وقواهم متخلخلة» ففي الفصد لهم خطر . 

قال الحافظ): وانما خص الحجم بالذکر ؛ لکثرة استعمال العرب والعجم 
له» بخلاف الفصد. فانه وان کان في معنی الحجم. لکن لم یکن من معهوداتهم 
غالبا علی آن في التعبیر بقوله : «شرطة مخجَم» ما قد یتناول الفصد . 

قال ابن القیم : وقد روي عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم : «خیر 


(۷) «فتح الباري» (۱۳۸/۱۰). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


ما تداویتم به الحجامة والفصد»(). وفي حدیث آخر: «خیر الدواء الحجامت 
والفصاد»(. 

وللحجامة وقتان: اضطراري» واختياري» فالاضطراري لا یختص بوقت 
معین» والاختياري وسط الشهر؛ في الساعة الثانية» آو الثالشة من النهار. فان 
الاخلاط تزید لزيادة نور القمر» وفي الساعة الثانية والثالثة من النهار الحرارة تکون 
منتشرة في ظاهر البدن بسبب تأثیر الشعاع المسخن» فیکون آسرع قبولاً للاستفراغ. 

وروی الترمذي في «جامعه» من حدیث ابن عباس" مرفوعاً: «ٍن خییر 
ما تحجمون فیه یوم سبع عشرة آو تسع عشرة» ویوم (حدی وعشرین»» وفیه 
عن آنس٩۲:‏ «کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم یحتجم في الأخدعین؛ 
والکاهل» وکان یحتجم لسبعة عشر» وتسعة عشر» وفي |حدی وعشرین»» وعند 
ابن ماجه عن آنس۲ مرفوعاً: «من آراد الحجامة» فلیتحر سبعة عشر» آو تسعة 
عشر آو (حدی وعشرین ولا یم بآحدکم الدم فیقتلها؛ وعند آبي داود عن 
آبي هریرة(" مرفوعاً: «من احتجم لسبع عشرة آو تسع عشرة» آو |حدی وعشرین» 
کانت شفاء من کل داء»» وهذا معناه من کل داء پسببه الدم . 


(۱) آخرجه آحمد» (۳/ ۱۰۷). 
(۲) انظر : «زاد المعاد» (/ .)4٩‏ 
(۳) «سنن الترمذی» (۲۰۵۰۳). 
(8) «سنن الترمذی» (۲۰۵۱). 
(۵) «سنن این ماجه» (۳۸۲). 
(0) آي: فار الدم علی الانسان. 


(۷) «سنن آبی داود» (۳۸۲۱). 
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و و و ام ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وا .و ۱ 


وهذه الاحادیث موافقة لما اجتمع علیه الاأطباء آن الحجامة في النصف الثاني 
وما یلیه من الربع الثالث من آرباعه آنفع من آوله وآخره» وهذا کله عند الاختیار . 


وآما عند الضرورة فیحتجم سواء کان في آول الشهر» آو آخره قال 
الخلال : آخبرني عصمة بن عصام» ثنا حنبل کان آبو عبدالّه آحمد بن حنبل یحتجم 
ی وقت ماج به الدم وآية ساعة کانت» ولا ينبغي آن یحتجم بعد الخروج من 
الحمام الا لذا کان دمه غلیظاً» فينبغي آن یستحم» ثم پستریح ساعة ثم یحتجم, 
وتکره عند الأطباء الحجامة علی الشبع» فانها ریما آورکت سددا وأمراضا ردیعة؛ 
لا سیما |ذا کان الغذاء ردیثاً غلیظاً. 


وفي الاثر: الحجامة علی الریق دواء» وعلی الشبع داء وفي سبعة عشر 
من الشهر شفاء. 

ولا یحجم من کان عمره آقل من سنتین» ولا من زاد علی الستین من 
السنین» وهذا رآي الأطبای وقال: |ذا تناهی الشخص الی ستین سنة فقد دخل 
في سن الشیخوخة» واستولی البرد علی مزاجه وظهر الغلظ في دمه؛ لقلة الحرارة 
علی جسده؛ والحجامة لا تخرج الا الدم الرقیق» فوقوع الحجامة في هذا السن 
لا محالة مزید للغلظت ومحدث لیبوسة الجلد بخلاف الفصد؛ فانه لا یتقید بسن 
فافهم . 

وفي اختیار آیام الأسبوع للحجامة قال الخلال في «جامعه» : آنا حرب بن 
اٍسماعیل قال : قلت لأحمد: تکره الحجامة في شيء من الأیام؟ فقال : قد جاء 
في الاربعاء والسبت» وفیه عن الحسین بن حسین : آنه سأل آبا عبداله عن الحجامة 
ی یوم تکره؟ 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


فقال : یوم السبت» ویوم الاربعای ویقولون: ویوم الجمعة» وروی الخلال 
عن آبي سلمة» وسعید المقبري عن آبي هربرة مرفوعاً: «من احتجم یوم الاربعاء 
ویوم السبت. فاصابه بیاض» آو برص فلا یلومن الا نفسه» وقال الخلال : 
آخبرني محمد بن علي بن جعفر آن یعقوب بن حیان حدثهم قال: ستل آحمد عن 
النورة» والحجامة یوم السبت» ویوم الأربعای فکرهها؛ وقال: بلغني عن رجل 
آنه تنور» واحتجم یوم الأربعاء» فأصابه البرص» قلت له: کاأنه تهاون بالحدیث؟ 
قال : نعم . 

وفي کتاب «الأفراد» للدارقطني من حدیث نافع قال : قال ابن عمر: تبیغ 
بي الدم» فابخني حجاماً؛ ولا یکن صبیاً ولا شیخاً کبیرآ فاني سمعت رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : الحجامة تزید الحافظ حفظاً والعاقل عقلا 
فاحتجموا علی اسم ال ولا تحتجموا الخمیس» والسبت» والجمعت والأحد» 
واحتجموا الائئین» وماکان من جذام. آو برص الا نزل یوم الاربعاء» قال 
الدارقطني : تفرد به زیاد بن یحیی» وقد رواه آیوب عن نافع» وقال فیه : واحتجموا 
یوم الائنین والثلاثای ولا تحتجموا یوم الاربعاء(). 

وقد روی آبو داود() عن آبي بکرة: آنه کان یکره الحجامة یوم الثلائاءی 
وقال : ٍن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «یوم الثلائاء یوم الدم وفیه 
ساعة لا یرقآ*» وقال آنس: کان رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم یحتجم ثلائا: 
واحدة علی کاهله. وائنتین علی الأخدعین» وهذا عند الشیخین» وفي «الصحیح» 
عنه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «آنه احجتم وهو محرم في رأسه» لصداع کان 


(۱) انظر : «زاد المعاد» (/ ۵۳). 


(۲) «سنن آبی داود» (۳۸۲۲). 
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و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .۱ 


به6» وعند ابن ماجه عن علي( وه : «نزل جبریل علی النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم بحجامة الأخدعین» والکاهل»» وعند آبي داود عن جابر(: «ٍن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم احتجم في ورکه من وَتَْء کان به؟» والحجامة علی 
الکاهل» وهو ما بین الکتفین» ویسمی الحارك وقد یسمی بالسنام یضا ینفع 
من وجع المنکب والحلق» وهو عند الأطباء خليفة فصد الباسلیق والحجامة علی 
الاأخدعین خليفة القیفال» وینفع من ارتعاش الرآس» وینفع جمیع آعضاء الرآس 
مثل الوجه. والاسنان» والأذنین» والعینین» والحلق» والائف ذا کان حدوث 
ذلك عن کثرة الدم آو فساده» آو عنهما جمیعاً» وربما آحدشت رعشة ال رس 
وينبخي آن تسفل من النقرة قلیلاً وتصعد من الکاهل قلیلاً» والأخدعان عرقان في 
جانبي العنق . 

وذکر آبو نعیم في کتاب «الطب النبوي»( حدیثاً مرفوعاً : «علیکم بالحجامة 
في جوزة العَمَخدُوة فانها شفاء من ائنین وسبعین داء"» واختلف الأطباء في 
الحجامة علی القمحدوة وهي نقرة القفا» وطائفة منهم استحبتها وقالوا: نها تتفع 
من جحوظ العین» ومن ثقل الحاجبین» والجفن» وجرب الاجفان» وتتفع الرمد 
والبخر» والقلاع» والصداع» خصوصاً ذا کان الصداع في مقدم الرآس» وذلك 
لأنها تجذب المواد من قدام الی خلف» وتخرجها من موضع الشرط وذکر 
آفلاطون آنها تقوم مقام القیفال ونفعها للبخر الذي یکون سببه في الفم كاللشة 
ونحوهاء لا للبخر المعدي» وروي آن آحمد بن حنبل احتاج الیها» فاحتجم في 
(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۸۲). 


(۲) «سنن آبی داود» (۳۸۲۳). 


(۳) انظر : «زاد المعاد» (/ .)4٩‏ 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و او و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


جانبي قفاه» ولم یحتجم في النقرة). 

وممن کرهها ابن سینا فقال في «القانون» : نها تورث النسیان حقاً» کما قال 
سیدنا ومولانا وصاحب شریعتنا محمد گ: فان موخر الدماغ موضع الحفظ » 
والحجامة تذهبه» انتهی کلامه . 

ورده علیه آخرون وقالوا: [ن الحدیث ان ثبت فان الحجامة |نما تضعف 
موضع الدماغ |ذا استعملت لغیر ضرورة» وآما (ذا استعملت لغلبة الدم علیه» فانها 
نافعة له طباً وشرعاً فقد ثبت عن النبي تا آنه احتجم في عدة آماکن من قفاه 
بحسب ما اقتضاه الحال في ذلك» واحتجم في غیر القفا بحسب ما دعت لیه 
حاجته . 

والحجامة تحت الذقن تنفع من وجع الأسنان» والوجه والحلقوم ذا 
استعملت في وقتها» وتنقي الرآس والفکین والحجامة علی آسفل الصدر نافعة من 
دمامیل الفخذ» وجربه ویگوره» ومن اللقرس» والبواسیر وداء الفیل» وحکة 
الظهر ۱ . 

والحجامة علی ظهر القدم تنوب عن الفصد الصافن» وهو عرق عظیم عند 
الکعب وینفع من قروح الفخذین» والساقین» وانقطاع الطمث والحکة العارضة 
في الاْشین» وحجامة الساقین عند آفلاطون تقوم مقام فصد الباسلیق» وقال یوحنا: 
نها تقوم مقام فصد الصافن" . 


() انظر : «زاد المعاد» (4/ .)4٩‏ 
(۲) انظر : «زاد المعاد» (/ ۵۳). 
(۳) الصافن : عرق في آسفل الساق یفصد. 
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واعلم آن حجامة الساقین نما تکون فوق الکعب بیسیر دون الرکبة بأربعة 
آصابع» والواجب آن یوقف المحتجم عند حجامته فان کان دمه غلیظاً یدخل 
الحمام ثم یخرج بسرعة» ویستریح ثم یحتجم» ویعمّق الشرَطٌ» ویمتصٌّ المحاجم 
قریبً من لائین مرة» وهي تنفع من خبث النفس» وفساد الذهن؛ لجذبها المادة اٍلی 
الخلاف البعید. وتنفع القوبای والجرب؛ لتوجه المادة المحترقة السوداوية من 
جمیع البدن ٍلی الساق» وتتفع ظلمة العین» والدوار؛ للجذب [لی الخلاف البعید» 
وعرق النساء؛ لجذبها المادة من نفس العضو» قال الشیخ الرئیس: ومن کانت من 
النساء بیضاء متخلخلة البنية» رقيقة الدم» فالحجامة علی الساقین آوفق لها من فصد 
الصافن . 

ولنذکر ههنا فوائد فصد العروق التي یعتاد فصدها من الیدین» والرجلین ؛ 
تکمیلاً للفائدة ولان في آخر کلامنا |(شارة |لبها فاعلم آن العروق المفصودة من 
الیل تیه 

آحدها: القیفال» وهو الورید الذي یظهر عند مأبض المرفق ما بین آعلی 
الساعد» والید» ومنفعته: استفراغ الدم من الرقبة وما فوقها» وهو الغالب الاکثر» 
فینفع الصداع» والرمد» وکل مرض حاصل في آجزاء الوجه والرآس» |ذا کان من 
الدم» ویستفرخ شیثاً قلیلاً ما دون الرقبة ٍلی الکبد والشراسیف. فلا ينقي الأسافل 

وثانیها: حبل الذراع» وهو عرق في ظاهر المعصم. کثیف مولف من الباسلیق 
والاکحل وفائدته فائدة فصد القیفال والباسلیق . 

وثالثها : الباسلیق» وهو العرق الذي یظهر دون الأکحل مائلا الی آسفل 
الساعد من وسط الید» وهو ينقي تنور البدن اٍلی آسفل» وفصده نافع من علل آسافل 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


البدن وینفع ذا فصد من الیمین من سدد الکبد» وآورام الحجاب؛ ووجع المعدة 
والشوصة التي تحصل من الالتهاب» والحرارة» وغلیان الدم» ومن الجانب الایسر 
من آوجاع الطحال . 

ورابعها: الابطي» وهي شعبة من الباسلیق» ولذلك یقال له: الباسلیق 
الابطي» وهو بالحقيقة بین المرفق والابط من الجانب الانسي وحکمه حکم 
الباسلیق في الفائدة . 

وخامسها: الأکحل» وهو العرق المتوسط ما بین القیفال والباسلیق» وهو 
متوسط النفع ما بین القیفال والباسلیق؛ لانه مولف منهما؛ وفصده نافع للکبد» 
|ٍذا فصد من الأْیمن» والطحال ٍذا فنصد من الایسر» وینفع من الخراجات» 
والبور» والجرب» والحمات الطويلة . 

وسادسه ا: الاسیلم» وهو العرق المتوسط فیما بین الخنصر والبنصر» 
ففصده من الید الیمنی نافع لأوجاع الکبد» والسعال» ومن الید الیسری لأوجاع 
الطحال» ویحتاج من فصد له الاسیلم آن یضع یده في ماء حار» وذلك لیسهل 
خروح الدم منه؛ لآن ما یخرج منه غلیظ مع آن العرق دقیق» ولهذا |ذا کان الدم 
رقیقاً» وخصوصاً ٍذا فصد في الصیف. فاٍنه حینگذ لا یحتاج الی الماء الحار . 

والعروق المفصودة في الرجل آربعة : 

آحدها: عرق النساء وهو عرق یمتد علی الفخذین من الجانب الوحشي 
ٍلی الکعب» ویفصد قریباً من الکعب؛ لانه هناك آظهر؛ لقلة اللحم ثمة» ویجب 
آن یستحم قبل فصد هذا العرق؛ لاآن ما یخرج منه بارد الملمس بلغمي والماء 
الحار یلطفه» ویسهل خروجه. ولذلك یجب آن يشد ما فوقه من الورك اٍلی الکعب 
بعصابة» ولا ییقی من الربط الا موضع مایضرب فیه من النشتر علی العرق 
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المفصود. وفصده نافع لاوجاع عرق النسای عظیم النفع في ذلك» وکذكك للدوالي 
والنقرس . 

وثانیها: الصافن» وهو عرق موضوع علی الساق في الجانب الانسي ممتد 
ای الکعب» ومو عرق آظهر من عرق النسای ويشد الساق عند فصده شداً قویاً 
حتی یظهر» وفصده ینفع لادرار الحیض. وفي منافع عرق النسای فانه بستفرغ 
الدم من الأعضاء التي تحت الکبد» ویستمیل ما کان في الاعضاء العالية ٍلی 
السافلت ومن هنا یکثر نفعه في الخناق» والمالیخولیا» والصداع وسائر آمراض 
الرآس |ذا کانت دموية» وینفع القروح» والبلور» والحكة في الأنثیین» ویفتح آفواه 
اه امس 

وثالثها: المآبض» وهو عرق موضوع في مفصل الرکبة. وموضعها باطن 
الرکبة» ویوجد آبداً آغلظ. وأمتن وآکثر امتلاء من سائر العروق التي تقاربه» 
وفصده ینفع من انقطاع الطمث. وآورام الرحم» وآوجاع الکلی» وآورامها وینفع 
من آورام المثانة ومن عرق النساء ویذهب في المتفعة مذهب الصافن الا آنه 
آقوی منه في |درار الطمث» وآوجاع المقعدة ووجع البواسیر . 

ورابعها: العرق الذي خلف العقب» قال الشیخ الرئیس : هو شعبة من 
الصافن» فیحصل فیه من المنافع ما یحصل من عرق الصافن . 

|ٍذا علمت هذاء فاعلم آن هناك عروقاً آخری تفصد في الرآس» واللسان» 
والحلق والأرنبة» واللثة» والشفتین» وخلف الاذنین» وعلی الصدغین» وعلی 
ظهر الکف. ولکنها لمالم تفصد في الغالب» ترکنا ذکر فوائدها اختصارا آو 
اتکالاً علی الکتب الطبية. وأحسن من استوفی البحث في آمر الفصد السید محمد 
الارزاني في کتابه المسمی ب «مفرح القلوب» . 
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(والعسل)؛ آي : وجعل الّه تعالی الشفاء فیه» وآخبرنا بذلك في قوله تعالی : 
من بطونها شراب تلف رن فیه اه لین 1لنسل : ۰۲04 واختلف المفسرون 
في [رجاع الضمیر الواقع في قوله تعالی: #فیه ۰4 فزعم بعض آهل التفسیر آنه 
للقرآن» وذهب الجمهور ٍلی آنه للعسل» وهو الأرجح» وهو قول ابن مسعود؛ 
وابن عباس» والحسن وقتادة والاکثرین ثم اختلفوا في المراد من الناس» 
فذهب بعضهم الی العموم بمعنی آنه ینفع من کل علة» وفي کل شخص» ولا یتقید 
نفعه بمزاج دون مزاجح» وذهب غیرهم آن الالف واللام للعهد الذهني؛ آي: الذین 
یوافق آمزجتهم بکیفیته» فلا یکون شفاء للصفراوي» وحار المزاج . 
وفي الصحیحین من حدیث آبي المتوکل عن آبي سعید(: «آن رجلاً آتی 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال : ٍن آخي يشتكي بطنه»» وفي روایة): 
«استطلق بطنه» فقال: اسقه عسلاً» فذهب ثم رجع. فقال: قد سقیته فلم یفن 
عنه شیئا"» وفي روایة : «فلم یزده الا استطلاقا؛ مرتین آو ثلائًء کل ذلك یقول 
له: اسقه عسلاً فقال له في الثالقق آو الرابعة: صدق الّه» وکذب بطن آخيك» 
اسقه عسلاً فسقاه فبر . 
وعند مسلم : «ن آخي عرب بطنه»؛ آي: فسد هضمه واعتلت معدته 
فهذا الذي وصف له النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم کان استطلاق بطنه عن تخمة 
آصابته عن امتلاء فآمره بشرب العسل ؛ لدفع الفضول المجتمعة في نواحي المعدة 
والامعاء؛ فان العسل فیه جلاء ودفع للفضول وکان قد آصاب المعدة آخلاط 
لزجة یمنع استقرار الغذاء فیها للزوجتها. فان المعدة لها خمل کخمل المنشفت 


)۱( (صحیح البخاري» (۰)۵1۸6 و«صحیح مسلم» (۲۲۱۷). 
۲( (صحیح البخاري» (۷۱ و«صحیح مسلم» (۲۲۱۷). 
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فاذا تعلقت بها الأخلاط اللزجة آفسدتها» وآفسدت الغذاء فلا یکون لها دوای الا 
ما کان فیه من قوة الجلاء. 

ومن هنا قول بعض الاطباء : قد یعالح الاسهال بالاسهال والعسل من 
آحسن ما عولج به هذا الدای لا سیما ان مزج بالماء الحار» وفي تکرار سقیه العسل 
معنی طبي بدیع» وهو آن الدواء يجب آن یکون له مقدار وکمية بحسب حال 
المرض» ان قصر عنهء لم یزله بالکلية. وان جاوزه أمّی القّوی» فأحذت ضرراً 
آخر فلما آمره آن یسقیه العسل سقاه مقداراً لا يفي بمقاومة الداء ولا یبلغ 
الغرض» فلما آخبره علم آن الذي سقاه لا یبلغ مقدار الحاجة» فلما تکرر تردده 
علی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آکد علیه المعاودة؛ لیصل اٍلی المقدار المقاوم 
للمرض. فلما تکررت الشربات بحسب مادة الداع» بری* بٍذن الّه تعالی» واعتبار 
مقادیر الأدوية» وکیفیاتها» ومقدار قوة المرض. والمریض من آکبر قواعد الطب» 
وفي قوله صلی اله تعالی علیه وسلم: «صدق الّه» وکذب بطن آخيك» اشارة اٍلی 
تحقیق نفع هذا الدواء وان بقاء الداء لیس لقصور الدواء في نفسه ولکن لکذب 
البطن » وكثرة المادة الفاسدة فیه فأمره بتکرار الدواء؛ لکثرة المادة» ولیس طبه 
صلی اه تعالی علیه وسلم کطب الاطباء» فان طب النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
متیقن قطعي. الهي صادر عن الوحي» ومشکاة النبوت» وکمال العقل؛ وطب غیره 
آکثره حدس» وظنون» وتجارب. ولا ینکر عدم انتفاع کثیر من المرضی بطب 
النبوة؛ فانه نما ینتفع به من تلقاه بالقبول واعتاد الشفاء به» وکمال التلقي له 
بالایمان والاذعان. فهذا القرآن الذي هو شفاء لما في الصدور. ان لم یتلق هذا 
التلقي» لم یحصل به شفاء الصدور من الأمراض المستکنة بها» من الشکوك 
والریب» بل یزید المنافقین رجساً الی رجسهم» ومرضاً الی مرضهم» وآین یقع 
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طب الابدان منه» فاٍعراض الناس عن طب النبوة» کاعراضهم عن الاستشفاء 
بالقرآن» الذي هو الشفاء النافع» ولیس ذلك لقصور في الدواء» ولکن لخبث 
الطبیعة» وفساد المحل» وعدم قبوله . 

وعند ابن ماجه عن آبي هریرة() مرفوعاً: «من لعق ثلاث غدوات من العسل 
کل شهر» لم یصبه عظیم من البلاء» وفي آثر آخر(: «علیکم بالشفائین: العسل 
والقرآن»» فجمع بین الطب البشري والالهي» وبین طب الأبدان والارواح» وبین 
الدواء الأرضي والدواء السمائي . 

وقد ذکرت الاطباء في منافع العسل فوائد عظیمة» فقال في «التحفة»: آفضل 
آصنافه المائل ٍلی الحمرة» وغلیظ القوام وطیب الطعم مع قلیل حدة الذي 
لا شمع فیه» وبعده الأبیض» وآقبح آنواعه الأخضر والآسود» والیابس» والمر 
القدیم» الذي جاوز سنتین» فصار في غاية الحدة وهو پورث الجنون» ویحرق 
الأخلاط ويهلك . 

وآما العسل الخام» فهو مسهل الأخلاط اللزجة ومحرك للسعال» وهو 
یوافق المعدق ویرفع آوجاعها؛ وورم الامعای وصالح للغذاء» وهو في الجلاء 
والحدة آقوی من العسل المطبوخ في النار» ویهیج القيء» والعسل المنزوع الرغوة 
نفوذه وانضاجه وغذائیته آکثر» ولا نفخ فیه» ویدر البول» ویسکن السعال» والعسل 
بجمیع آنواعه جال» ومقطع للبلغم والرطوبات» حار في آخر الثانية» یابس في 
الاولی» ومقوّ للحرارة الغريزية» وجاذب للرطوبات من آعماق البدن» ومفتح 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۵۰). 


(۲) آخرجه الحاکم في «المستدرك» (4/ ۲۲۲). 
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لأفواه العروق» وهو تریاق للسموم الباردة» وحافظ لقوة الاأدویة وباعث لایصال 
القوی الی الأعضاء ویرفع الفضول الدماغية ووجع الصدر» وقصبة الرشت 
والمعدة والکبد» والطحال. ویرفع الاستسقاء والیرقان» والحصی. وعسر البول» 
والفالجح» واللقوة وآمثالهما وآنواع الریاح ويقوي الاشتهاء والباءة. 

والممزوج بالماء یرطب الأعضای ویدر البول» وينقي قرحة المثانة» 
وبالخاصية یرفع المغخص والعطش» والنقي به یرفع ضرر الأفیون» والسموم الباردق 
وهو مع دهن الحبة السوداء یرفع وجع المفاصل» ويقوي الباءة» مجرب. 

وهو مع ماء الکمون یرفع ضرر الفطر» ولدغ الکلب الکلب» والاکتحال به 
مع ماء البصل یرفع بیاض العین» واللامعت» وحکتها؛ وجربها؛ ویمنع نزول الماء 
الیها وهو مع الانزروت» والملح الجبلي یرفع الریاحات والرطوبات عن الأذن» 
وينقي آوساخها» وهو مع العذبة ينقي الجراحات» ویأکل لحمها الزاشد منها؛ 
مجرب . 

وهو مع النوشادر یرفع البرص. والبهق» وطلاژه یحفظ الجسد للمیت من 
الفساد» مانع من تعفن اللحم» والشحم» والمرارات» وحافظ لقوة ساثر الاشیای 
وهو مع الملح والخل یحلل الاورام» ویرفع الکلف» وحموله ینفع من علل آرحام 
النساء النفساء» وضماده یرفع القمل والصئبان واذا کان انسان قلفته صغيرة لا تخطي 
وآراد تطویلها» مرسها بالعسل بعد خروجه من الحمام مرارا فانها تطول» ومع 
دقیق الحنطة یفتح الدمامیل» وینضح الاورام» وهو مح الراوند الطویل والکرسنت 
یلحم الجراحات العمیقة مجرب. 

وهو یخالف سائر الحلویات في نفعه من قروح اللشة واللهاة وتقوية 
الأسنان» ومطبوخه بالشبت یرفع آثار الضربة والقوباء والغرغرة به تتقي جراحات 
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وَمَاء السَمَاء) . 
9 ع 


الحلق واللوزتین» ولذا احتقن به مع لسان الحمل» نفع من القروح العائية» ویفعل 
ذلك ثلاثة آیام» وهو یضر المحرورین» ویصلحه الخل» والکزبرة» والربوب 
الخامضتك وماه القواکه الضامضت ویستممل مه خستظ غشر مفالا: 

ومن خواص العسل المجربة لذا شربته المرأة الحامل بالماء آورثها مخصاً 
دون غیرها» وذا جعل فیه اللحم الطري» حفظ طراوته ثلائة آشهر» وکذلك ان 
جعل فیه القثاء والخیار» ویحفظ کثیرا من الفواکه ستة آشهر» ویحفظ جشث 
الموتی» ویسمی الحافظ الأمین . 

قال الحافظ): والعسل پذکر ویژنث وآسماژه تزید علی المثة» وان اکتحل 
به» جلا ظلمة البصر وان استن به. بیض الأسنان» وصقلها. وحفظ صحتها 
وصحة اللثق» وهو غذاء مع الأغذيت ودواء مع الأدويت وشراب مع الأشربت 
وحلوی مع الحلوی؛ وطلاء مع الاطلیت ومفرح مع المفرحات» فما خلق الّه لنا 
في معناه شيء آفضل منه؛ ولا مثله» ولا قریباً منه» ولم یکن معول القدماء الا 
علیه» ولا ذکر للسکر في آکثر کتب القدماء البتة» ولا یعرفونه؛ فاٍنه حدیث العهد» 
حدث قریباً» وکان النبي ی یشربه بالماء علی الریق» قال ابن القیم(*: وفي ذلك 
سر بدیع في حفظ الصحة لا یدرکه الا الفطن الفاضل . 

(وماء السماء) برید به ماء المطر» وقد سماه الّه تعالی في کتابه: ماء 
مبارکاً» وماء طهوراً» ولذلك قال بقراط : وماء المطر آجود المیاه وآعذبها 


(۷) «فتح الباري» (۱۰/ ۱8۰). 
(۲) زاد المعاد» (/۳۰). 
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وأحفظها وزنا وقال غیره من الاطباء: وأفضل میاه المطر ما اجتمع في النقرة 
الصخرية» وضربه الشمال والصبا» ووقعت علیه الشمس. ویکون حاصلاً من 
سحاب راعد. وانما اشترط اجتماعه في النقرة الصخرية؛ لاله لو کان مجتمعاً علی 
آرض» فلا پژمن من انفصال الأجزاء الأرضیة واختلاطها بالماء فیثقل» وهمکذا 
لو وقع في حوض مجصص. فانه یکتسب من الجص ثرا ما» بخلاف ما لذا کان 
علی صخرة. ویقاربها ما [ذا اجتمع في اناء صيني» آو زجاح» آو ذهب. آو فضت 
وانما اشترط ضرب الشمال» آو الصبا علیه؛ لیمنعه من التعفن ؛ فانه یسارع ٍلی 
العفونة» وتعفنه باعث لتعفن الاأخلاط» وموجب لضرر الصدر والصوت ولهذا 
فضل بعض الأطباء ماء الأنهار المطردةق کالنیل» والفرات علیها؛ لأنها بسبب قوة 
جریانها الدائم مأمونة من التعفن» وٍنما کانت میاه المطر قريبة من التعفن؛ لأنها 
شديدة الرقة» ومفرطة اللطافة» وسريعة التغیر من المفسد الأرضي والسماوي» 
والهواتي؛ لاأن من شأن اللطیف الرطب سرعة انفعاله . 

وانما شرط وقوع الشمس علیها؛ لأن لها تأثیرا في انضاج الرطوبات 
المستعدة للتعفن» وانما شرط کونها من سحاب راعد» فان صوت الرعد انما یکون 
من تحركك الدخان المحسوس في السحاب؛ لاجتماع البرودة والتکاثف علیه» فیرید 
الدخان التخلص بالعنف ؛ لضیق المحل» فیظهر صوت تفریقه العنیف للسحاب 
وهذا علی رأي الحکماءی وآما عند هل الشرع فٍن الرعد نما هو صوت ملك یزجر 
السحاب . 

فالحاصل آن ماء المطر یکون معری من الدخانية» ان لم تکن الریاح القوية 
الشديدة مضرة؛ فاٍنها موجبة لاختلاط الاأبخرة مع الماء» وزاد بعض الاطباء في 
الاشتراط آن یکون المطر صیفی؛ لآن شدة حرارة الصیف مزید للطافة المطر» 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


سواء کان في وقت هبوطه. آو في وقت صعود مادته» وهو البخار» وهذا مذهب 
الشیخ الرئیس وأکثر الخلف والسلف وقال آبو سهل المسيحي: آفضله ما کان 
شتویاً؛ لآن الهواء یخلو في زمان الشتاء عن الغبار والدخان» فالماء النازل حینگذ 
لا محالة یکون نقیاً من الشوائب الغريبة؛ ولان الحرارة المبخرة الکائنة في الجوٌ 
في آیام الشتاء تکون ضعيفة . 

وقال القرشي في شرح «کلیات القانون» : ویشبه آن یکون قوله في هذا آجود؛ 
لآ الصيفي لا یخلو عن غبار ودخان فٍذا کان ماء المطر کما تقدم متوفرا لشروط 
المذکورة کان أَفضل المیاه مطلقاً؛ لعذوبته» وسهولة انحداره» وسرعة طبخه» 
سواء کان تکوّن المطر من البخارات المتصاعدة فیتقاط آو من استحالة الهواء 
الی الماء والبخار کما هو رآي الحکمای واله أعلم . 


ومما یروی عن علي < له آنه کان یقول : من آراد آن یجمع الشفاء والبرکت 
ویکون ذلك له هنیثاً مریئ فلیستوهب من صداق امرآته درهما ولیشتر به عسلا 
ثم لیخلطه بماء المطر» فیشرب ذلك. فان الّه تعالی قال: ان طبن لک عن ی مه 


ور 


سا موه تا میک [الساء: 6]) ی #فیه شم ناس *1النحل: ۰۲14 
وفي ماء المطر : تسه مه مر گلق: ۰۲۹ 

وعند 1 «آن النبي ی کان |ٍذا اشتکی تقمح کفا من 
شونیز» ثم شرب علیه ماء وعسلا"» وفي اسناده یحیی بن سعید العطار» وهو 


3 


ومن مجرباتنا فی کل مرض تعجز الأطباء عن معالجته هو آن یو خذ اٍناء 


)۱( «المعجم الوسط» .)۱۰٩(‏ 
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0 - الحدیث الثامن : آبو حنيفة طلف عَنْ عبّد المّلك» عٌْ 


0 


جدید من فخار» فیخسل ویْملاً من ماء المطر» ثم یقراً علیه آية الكرسي سبعین مرة 
ثم سورة ال خلاص مع البسملة کذلك سبعین مرة ثم یقول: صلی الّه علی محمد 
وآله وسلم سبعین مرق ثم یقول : سبحان الّه والحمد له ولا له لا ال وال آکبر 
سبعین مرة» ثم یحفظ ذلك الماء باحتیاط تام حتی لا یخالطه شيء آخر فان کان 
الماء کثیر شرب منه الی سبعة آیام وان کان قلیلاً» فیخلط منه قدر قلیل بماء 
آخر ویشرب» فیظهر النفع العاجل بقدرة الّه تعالی . 

* (الحدیث الثامن : آبو حنيفة حوْب)» تابعه عند البخاري شعبة۱ وسفیان( 
في روایتهما لهذا الحدیث (عن عبد الملك) بن عمیر الكوفي الفرسي» وقد تابعه 
عند البخاري آیضاً الحسن العرني؛ فانه روی هذا الحدیث آیضاً (عن عمرو) 
ابن حریث بن عمرو بن عثمان بن عبداله بن عمر بن مخزوم القرشي المخزومي 
(الجرشي)» قال الملا علي: بجیم مضمومة وفتح رای فمعجمة ثم نسبت 
انتهی . 

ولعله وجده في النسخة التي شرح علیها کذلك» فضبط کما وجد. وهو في 
الظاهر تصحیف. وٍنما هو القرشي کما ذکرته لك وهو صحابي صغیر ولابیه 


‌ 


۶ ۰ 


قال ابن حبان: ولد في آیام بدر وقال غیره: ولد قبل الهجرة بسنتین» وعند 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۷۰۸). 
(۲) «صحیح البخاري» (41۷۸). 
(۳) «صحیح البخاري» (۵۷۰۸). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


آبي داود عنه(): «خط لي رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم داراً بالمدینة»» 
وهذا یدل علی آنه کان کبیراً في زمانه» وقد روی عمرو عن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم» وآبي بکر» وعمر» وعلي» وابن مسعود. وسعید بن زید» وغیرهم؛ 
وروی عن آخیه سعید بن حریث» وله صحبة» قال البخاري» وابن حبان: مات 
سنة خمس وئمانین» ویقال: مات سنة ثمان وتسعین» ولم یثبت. 

(عن سعید بن زید)» وعند البخاري(: «سمعت سعید بن زید بن عمرو 
ابن نفیل»» کذا وقع في رواية عبد الملك بن عمیر ومن تابعه» وخالفهم عطاء بن 
السائب من رواية عبد الوارث عنه فقال: عن عمرو بن حریث» عن آبیه» آخرجه 
مسدد في «مسنده!» وابن السکن في «الصحابة»» والدارقطتي في «الافرادا» وأحمد 
في (مسنده) والطبراني . 

قال الدارقطني في «العلل»: الصواب رواية عبد الملك» وقال ابن السکن : 
آظن عبد الوارث آخطاً فیه . وقیل : کان سعید بن زید تزوج آم عمرو بن حریث» 


ام ی مه 


فکانه قال : حدئنی آبی وآراد زوج مب فظنه الراوي آباه حققة(۲۳ . 


وسعید بن زید بن عمرو بن نفیل بن عبد العزی العدي آحد العشرة المشهود 
لهم بالجنة» کان من السابقین الی الاسلام آسلم قبل دخول رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم دار الأرقم» وماجر وشهد آحدا والمشاهد بعدها ولم یکن 
بالمدینة زمان بدر» فلذلك لم یشهدها. 


)۱( «سنن آبي داود» (۲۰۲۰). 
(۷) «صحیح البخاري» (۳۸۲۲). 
(۳) انظر : «فتح الباري» (۱۰/ ۱7۳). 
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وذکر عروة» وابن (سحاق» وغیرهما في المغازي: آن النبي صلی اله تعالی 
علیه وسلم ضرب له بسهمه یوم بدر؛ لاه ان غائباً بالشام» وأسلم قدیماً قبل عمر» 
وکان اسلام عمر عنده في بیته؛ لأنه کان زوج آخته فاطمة» وفي البخاري عنه() 
قال: «لقد رآيتني وان عمر لموثقي علی الاسلام»» وکان من فضلاء الصحابة ومن 
مجابي الدعوة» دعا علی آروی بنت آنس حین ادعت علیه آنه ظلمها في آرض؛ 
بآنها |ن کانت ظالمة آعماها الّ» وجعل قبرها في بیتها» فعمیت» ووقعت في 
بثر بیتها» وقد شهد الیرموك وفتح دمشق, قال الواقدي: توفي بالعقیق» فحمل 
ٍلی المدينة سنة خمس» وقیل: احدی وخمسین» وقیلل: سنة اثنین» وعاش بضعاً 
وسبعین سنة» وکان طوالك آدم» آشعر وزعم الهیثم بن عدي آنه مات بالکوفت 
وصلی علیه المغيرة بن شعبة» قال: وعاش ثلائاً وسبعین سنة. 

(آن رسول اله جة قال: ان من المنّ) قیل: المراد من المن شیثان آحدهما: 
آن الکماة تشبه المن الذي آنزل علی بني اسرائیل» وهو الطل الذي یسقط علی 
الشجر» فیجمع ویکل حلوآ» ومنه الترنجبین والشیرخشت. فکأنه شبه الکماة 
بالمن بجامع بینهما من وجود کل منهما عفرا بغیر علاج» قال الخطابي: لیس المراد 
في الحدیث آن الکمأة نوع من المن المنزل علی بني |سرائیل؛ فان ذاك شيء کان 
یسقط علیهم کالترنجبین» وانما المراد آنها شجرة تنبت بنفسها من غیر استنبات» 
ولا منت انتهی۲. 


قلت : وهذا مردود بما وقع في رواية ابن عبينة عن عبد الملك بن عمیر في 


)۱( (صحیح البخاري» (۳۸۲۲). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۸/ ۱۱۶). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


حدیث الباب : الکماة من المن الذي آنزل علی بني |سرائیل» فهذا یشعر آن المن 
الذي کان پسقط لم ینحصر علی جنس واحد» ولذلك اختلفت الاقاویل فیه فعند 
ابن آبي حاتم» عن ابن عباس قال: کان المن ینزل علی الشجر فیأکلون منه 
ما شاژوا» وعنه قال: کان مثل الرّب الغلیظ» بضم الرای بعدها موحدة» وعنه 
قال : مثل الترنجبین» وعن قتادة قال : کان المن یسقط علیهم سقوط الثلج آشد 
بیاضاً من اللبن» وآحلی من العسل» وعن وهب قال: المن خبز الرقاق. 

وانیهما: آنها من المنْ الذي امتن الّه به علی عباده» حصلوه بغیر علاج» 
قال آبو عبيدة وجماعة: والمن مصدر بمعنی المفعول؛ آي: ممنون به» فلما لم 
یکن للعبد فیه شائبة کسب. کان مناً محضاًء وان کانت جمیع نعم ال تعالی علی 
عباده من منه علیهم» لکن خص هذا باسم المنٌ؛ لکونه لا صنع فیه لأحد» فجعل 
له سبحانه وتعالی قوتهم في التیه الکمأة وهي تقوم مقام الخبز» وادامهم السلوی» 
وهي تقوم مقام اللحم» وحلواهم الطل الذي ینزل علی الشجر» فکمل بذلك 
عیشهم» ویشیر ٍلی ذلك قوله صلی اه تعالی علیه وسلم: «ان من المن»؛ آي : 
من بعضه. فآشار الی آنه فرد من آفراده» والترنجبین کذلك فرد من آفراده» وان 
غلب استعمال المن علیه عرفاً. 

ولا یعکر علی ما ذکرنا قولهم : للن تَسبرَعل طعام ود 346البترة: ۱*] لآن 
المراد بالوحدة دوام الاشیاء المذکورة من غیر تبدل» وذلك یصدق علی ما ٍذا کانت 
المطاعم مختلف لکنها لا تتبدل آعیانها. 

(الکماٌة) بفتح الکاف» وسکون المیم بعدها همزة مفتوحة قال ابن 
الاعرابي : الکمأة جمع» واحده کم وهذا خلاف قیاس العربية؛ فان ما بینه وبین 
واحده التاء» فالواحد منه بالتاء» کتمرة وتمر وذا حذفت التاء کان للجمعء وهل 
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و و و و و و و و مه ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


هو جمع. آو اسم جمع علی قولین مشهورین قالوا: ولم یخرج عن هذا الآخر 
فان کم وکم‌ی وخباة وخبء وقال غیر ابن الأعرابي: بل هي علی القیاس» 
الکمأة للواحد» والکمء للکثیر» وقال آخر: الکماة تکون واحداً وجمعاً» واحتج 
آصحاب القول الأول بأنهم قد جمعوا کماً علی آکمق» قال الشاعر : 
ولقد جنیتسك کم وا وعصساقلا ولقد نهيتك عن بنات الأوبر 

وهذا یدل علی آن أکموا مفرد» وجمعه کماة. 

والکماة تکون في الاأرض من غیر زرع» وسمیت کماة؛ لاستتارها» ومنه 
کماً الشهادق |ذا سترها» وأخفاها» والکماة مختفية تحت الأرض» لا ورق لها 
ولا ساق» ومادتها من جوهر آرضي بخاري محتقن في الارض نحو سطحها؛ 
محتقن ببرد الشتاء وتنمیه آمطار الربیع» فیتولد ویندفع نحو سطح الأرض متجسدا؛ 
ولذلك یقال لها: جدري الأرض؛ لمشابهتها بالجدري في صورته ومادته؛ لن 
مادته رطوبة دموية فتندفع غالباً عند سن الترعرع» وفي ابتداء استیلاء الحرارة 
ونماء القوة(*» ومشابهتها له في الصورة ظاهر. 

وآخرج الترمذي عن آبي هریرة(: «آن ناسا من آصحاب رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم قالوا: الکماة جدري الارض. فقال النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: الکماة من المنٌْ»» الحدیث» والطبري من طریق ابن المنکدر عن جابر» 
قال : «کثرت الکماْة علی عهد رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم» فامتنع قوم 


() انظر : «زاد المعاد» (۳۲۹/۶). 
(۷) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۱۳). 


(۳) «سنن الترمذي» (۲۰۲۸). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 
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من آکلها وقالوا: هي جدري الأرض. فبلخه ذلك فقال: ان الکماة لیست من 
جدري الأرض. آلا ان الکماة من المن» والعرب تسمي الکماة بنات الرعد؛ لانها 
تکثر بکثرته» ثم تتفطر عنها الارض» وهي کثيرة بآرض العرب» وتوجد بالشام 
ومصر» وتوجد بالحديدة من بلاد الیمن» وآجودها ما کانت آرضها رملية قليلة 
الماء» ومنها صنف قتال یمیل الی الحمرق والاأسود آشد منه سمیة» والکماة باردة 
رطبة في الثانية» رديئة للمعدةق بطيثة الهضمء وادمان آکلها یورث القولنج» 
والسکتة والفالج» وعسر البول» والرطب منها آقل ضرراً من الیابس» ومن آکلها؛ 
فلیدفنها في الطین الرطب» ثم یسلقها بالماء والملح والسعتر» ویأکلها بالزیت 
والتوابل الحارة؛ لن جوهرها آرضي غلیظ» وغذاژها رديء لکن فیها جوهر مائي 
لطیف یدل علی خفتها۲۲. 

قال في «التحفة»: ومسحوق یابسه یرفع الاسهال. والذرب» وزلق الأمعای 
وضماده مع غری السمك والخل یرفع الفتق» والقیلة» وظهور السرة» مجرب. 

ومداومة آکله یقطع النسل» وشرب الماء البارد بعده غاية في اضراره وآیضاً 
آکله مع اللحم والبیض یضر . 

(وماژها)؛ آي: ماء الکماة الرطبة (شفاء للعین)» یرفع البیاض» ویصلح 
الأجفان» ویمنع نزول الماء في العین» وینفع من الرمد الحار» ویجلو البصر 
قال الخطابي: انما احتصت الکماة بهذه الفضيلة؛ لأنها من الحلال المحض الذي 
لیس في اکتسابه شبهة» یجلو البصر» ویستنبط منه آن استعمال الحلال المحض 


() انظر : (فتح الباري» (۱۰/ ۱۱۶). 
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و او و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


یجلو البصر» والعکس بالعکس. 

قال ابن قیم الجوزية : في المراد بکونها شفاء للعین قولان» آحدهما: آن 
المراد ماژها حقيقة» وهو الحاصل منها بعد شیتها» واستقطار مائها؛ لن النار 
تلطفه» وتتضجه وتذیب فضلاته ورطوبته الموذیف وتبقي النافع» فی خذ ویشق» 
ویوضع علی الجمر حتی يغلي ماژها» ثم یخذ المیل» فیجعل في ذلك الشق» 
وهو فاتر» فیکتحل بمائها» ولا یجعل في مائها وهي باردة یابست فلا ینجع . 

وقد حکی ابراهيم الحربي» عن صالح؛ وعبداله ابني آحمد بن حنبلل: آنهما 
اشتکت عیناهما فآخذا الکمة» وعصراها واکتحلا بمائها» فهاجت آعینهما 
ورمدا؛ قال ابن الجوزي: وحکی شیخنا آبو بکر بن عبد الباقي : آن بعض الناس 
عصر ماء کمأة فاکتحل به. فزالت عینه(؟ ومذا الذي ذکرنا نما هو باستعماله 
مفرداً آو آن بخلط ماژها بالادوية التي تعالج بها العین» حکاه آبو عبید . 

وانیهما: آن المراد بمائها الماء الذي یحدث به من المطر» وهو آول مطر 
ینزل ٍلی الارض» حکاه ابن الجوزي عن آبي بکر بن عبد الباقي آیضا فتکون 
الاضافة اضافة اقتران» لا (ضافة جزء. 

قال ابن القیم : وهذا آبعد الوجوه وآضعفها وقیل: ان استعمل ماژها لتبرید 
ما في العین» فماوها مجرداً شفاء وان کان لغیر ذلك» فمرکب مع غیره. 

وقال الغافقي في (المفردات» : ماء الکمأة صلح الادوية للعین» ٍذا عجن 
به الائمد» واکتحل به فانه يقوي الجفن» ویزید روح الباصرة حدة وقوة؛ ویدفع 
عنها النوازل . 


(۱) انظر: «فیض القدیر» (۵/ 171). 
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47 - الحدیث التاسع : بو حنيفة نله عَن هی ی 


وقال النووي: الصواب آن ماء‌ها شفاء للعین مطلقاً» فیعصر ماوها» ویجعل 
في العین منه» قال: وقد ریت آنا وغيري في زماننا من کان عمي وذهب بصره 
حقیقة فکحل عینه بماء الکمأة مجردا» فشفي» وعاد بصره. وهو الشیخ العدل 
الأْمین الکمال بن عبد الدمشقي» صاحب صلاح ورواية في الحدیث» وکان 
استعماله لماء الکمأة اعتقاداً في الحدیث» وتبرکاً به» قال الحافظ"): فينبغي تقیید 
ذلك بمن عرف من نفسه قوة اعتقاد فيي صحة الحدیث. والعمل به» کما یشیر الیه 
آخر کلامه» وهذا ينافي قوله أولاً: مطلقاً» وجزم ابن الجوزي» والخطابي ٍلی 
آن ماء‌ها لا یستعمل صرفاً وقد آخرج الترمذي في «جامعه»(۰ عن قتادة قال : 
حدثت آن آبا هريرة قال: «آخذت آکم وا لاناً آو خمساً آو سبعاً» فعصرتهن» 
فجعلت ماءهن في قارورة فکحلت بها جارية آبي فبرآت» . 

قال ابن القیم(6: اعترف فضلاء الاأطباء آن ماء الکماة یجلو العین» منهم 
المسيحي. وابن سینا وغیرهما قال : والذي یزیل الاشکال عن هذا الاختلاف : 
آن الکمأة وغیرها من المخلوقات خلقت في الاصل سليمة من المضار» ثم عرضت 
لها الافات من آمور آخری؛ من مجاورق وامتزاج» وغیر ذلك من الأسباب التي 
آرادها ال تعالی» فالأولی استعمال مائها ممتزجاً مع الأدوية النافعة في العین ؛ 
خروجاً عن الخلاف» فافهم . 

# (الحدیث التاسع : آبو حنيفة ولد عن الهیثم) تابعه القعقاع بن حکیم 
(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۱۱۵). 


(۲) «سنن الترمذي» (۲۰۱۹). 


(۲ انظر : «فتح الباري» (۱۰/ ۱۱۵). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 
ء ۶ 
َن آبي صایم. » عَنْ آبي هریرة : یه عن ای قال : «مَنْ ال حین 
بح : : و لمات رالات ی مج 


عند مسلم() في روایته لهذا الحدیث» (عن آبي صالح) مولی غطفان» واسمه 
ذکوان (عن آبي هريرة له عن النبي ی قال : من قال حين یصبح)؛ آي : یدخل 
في الصباح» وهو آول النهار: (آعوذ بکلمات الّ) قیل : المراد بها کلامه علی 
الاطلاق» وقیل : آقضیته» وقیل : ما وعد به؛ کما قال تعالی : 1 
لح عل بی رتیل 1۹6الاعراف: ۰۲۱۳۷ والمراد بها قوله تعالی : « ردان 
لک أسسْیفونی الحَض 4 1القصص: 0] 

(التامات) ؛ آي : الکاملت» وقیل : الشافیة» وقیل: المبارکة» وقیل: الما 
التي تمضي وتستمر» ولا یردها شيء» ولا یدخلها نقص ولا عیب . 

قال الخطابي: کان آحمد یستدل بمثل هذا الاأحادیث علی آن کلام له غیر 
مخلوق» ویحتح بآن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قد استعاذ بمثلها» وهو 
لا یستعیذ بمخلوق. ونقل الملا علي عن النووي : بآن المراد من التامات هو القرآن 
کما قیل والاظهر آن المراد آسمای وصفاته آو کتبه؛ فانها قديمة لا نقص فیهاء 
ولم یزد في رواية الامام علی هذه الکلمات شیناً. 

وعند الترمذيی(۰ من حدیث آبي هريرة مرفوعاً: «من قال حین يمسي ثلاث 
مرات: آعوذ بکلمات الّه التامات من شر ما حلق» لم تضره حمة - أي: سم - تلك 
اللیلة»» وعند مسلم؟ من حدیثه قال : «جاء رجل اٍلی رسول الّه صلی الّه تعالی 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۷۰۹). 
(۲) «سنن الترمذي» (۳۱۰). 


۳( (صحیح مسلم» (۲۷۰۹). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


0 


تلات مرا لم یَضره عقرت ار ورن در ات 
علیه وسلم فقال: يا رسول اله! ما لقیت البارحة من عقرب لدغتني» قال : آما 
لو قلت حین آمسیت : آعوذ بکلمات الْه التامات من شر ما خلق» لم تضرك»» 
وفي رواية آبي داود") قال: «آتي النبي صلی ال تعالی علیه وسلم بلدیغ لدغته 
عقرب. فقال: لو قال: آعوذ بکلمات ال التامات من شر ما خلق» لم تلدغ ولم 
تضرا» وعنده من حدیث سهیل بن آبي صالح» عن آبیه قال: «سمعت رجلاً من 
آسلم قال: کنت جالساً عند رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» فجاء رجل من 
آصحابه» فقال : يا رسول الّه! لدغت اللیلت فلم آنم حتی آصبحت» قال : ماذا؟ 
قال : عقرب. قال: آما |نك لو قلت حین آمسیت : آعوذ بکلمات الّه التامات من 
شر ما خلق. لم بضرك شيء ٍن شاء اله*» قال سهیل : فکان آهلنا قد تعلموها 
فکانوا یقولونها کل لیلة» فلدغت جارية منهم فلم تجد له وجعاً. 

فالحاصل آن قوله: «من شر ما خلق» لعله - والّه آعلم - سقط من قلم 
الناسخ» والنسخة التي شرح علیها الشیخ علي القاري کثيرة الغلط کما نبهت علی 
ذلك غیر مرة» آو وقع کذلك في رواية الامام» وال آعلم . 

(ثلاث مرّات)؛ آي: تکرر هذه الکلمات ثلاث مرات» (لم یضره) اما لم 
یلدغه أصلك آو یلدغه ولا یظهر للدغة آثر من سمیته» کما تقدم ذلك من حکاية 
سهیل . 

(عقرب) وهي دويبة من الهوام ذوات السموم» وهي واحدة العقارب» 
ویطلق علی الذکر والاأنثی بلفظ واحد. وقد یقال للنثی : عقربة» وعقرباء ممدود 
غیر مصروف. والذکر: عقربان - بضم العین والراء - وهي تکون سوداء وخضراء 


(۱) «سنن آبي داود» (۳۸۹۹). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


وصفراء» وهن قواتل» والعقارب متنوعة ای قسمین : شيالة وجرارة» والجرارة 
التي تجر ذنبها ذا مشت» وهي آصغر من الشیالة» والشيالة ترفعه مقوساً ُذا مشت» 
وآردی آقسامها السوداء المجنحة. 

نما عرت آن بو آجر» هیرشن اعلیه ماع ویطیق.عل دا الاجر باخرز 
آخر ثم یرص هکذا کل آجرتین مرشوش بینهما الماء کل اثنین علی حدة» ویرص 
کذلك في الطباق التي علی المواقد» فتتکون بین کل طویتین عقارب» وهي مائية 
الطبع کثیر الولد» تشبه السمك والضب. وعامة هذا النوع ٍذا حملت الاثی یکون 
حتفها في ولادتها؛ لأن آولادها |ذا استوی خلفها یأکلون بطن آمهم ویخرجون» 
فتموت الأم» وهي آشر ما تکون |ذا کانت حاملاً» ولها ثمان آرجل» وعیناها في 
ظهرها. ومن عجیب آمرها آنها لا تضرب المیت ولا النائم حتی یتحرك بشيء من 
بدنه ؛ فاٍنها عند ذلك تضربه» ومن شأنها آنها |ذا لسعت الانسان» فرت منه فرار 
من پخشی العقاب. 

قال الجاحظ : ومن عجیب آمرها آنها لا تسبح ولا تتحرك في الماء |ذا آلقیت» 
سواء کان الماء ساکناً آو جاریً» وهي تأوي ٍلی الخنافس» وتساکنها» وربما لسعت 
الافعی» فتموت. قاله الجاحظ۰ وفي «کتاب القزويني»: آن العقرب |ذا لسعت 
الحية» فان آدرکتها برشت» والا مات ومما یحکی آن ذا النون المصري خرج 
پوماً یخسل ثیابه. فوجد عقربة مهیلت ففزع منها» واستعاذ با منها» فكفي شرها 
فأقبلت حتی ولجت النیل» فاذا هي بضفدع خرح من الماء فاحتملها علی ظهره» 
وعبر بها اٍلی الجانب الاخر» وما زال ذو النون یسبح معهاء ویری فعلها حتی 


(۱) انظر: «حياة الحیوان» (۲/ ۱). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


رای الجانب الاعر فسعت في البر حتی آتت علی شجرة کثيرة الأغصان» 
کبيرة الظل» واذا غلام آمرد نائم تحتها» وهو مخمور قال ذو النون: فقلت : 
لا حول ولا قوة الا باه آتت هذه العقرب من ذلك الجانب للدغ هذا الفتی» فاذا 
آنا بتنین یرید قتل الفتی» فظفرت به العقرب» ولزمت دماغه حتی فتلته. ورجعت 
(لی الماء» ثم عبرت علی ظهر الضفدع ٍلی الجانب الاخر» قال ذو النون: فانشأت 
آقول: 
یاراقف دا والجلیل یحفنظطه من کل سوء یکون في الظلم 
کیسف تسام العی ون عن مك تاتیك منه فواف انم 

فانتبه الغتی علی کلام ذي النون» فآخبره الخبرء فتاب» ونزع آثواب اللهو» 
ولم یزل سائحاً حتی مات علی تلك الحالة۱). 

والعقارب تخرج من بیوتها للجراد؛ لأنها حريصة علی آکله» وربما تشبك 
الجرادة في عود» ثم تدخل في جحر العقارب» فاذا عاینتها العقرب» خرجت 
وتعلقت فیها؛ ومتی آدخل الکراث في جحرها فانها تتبعه آیضاً» وربما قتلت 
العقرب الفیل بلسعتها . 

وبعض العقارب کثيرة السم» ربمایتناثر اللحم من لسعته» آو یتعفن » 
ويسترخي حتی انه لا یدنو من الملسوع آحد الا وهو ساد آنفه مخافة اعداثه . 

وآما الجرّارة : فانها لذا لسعت» اضطرب الملسوع اضطراباً فاحشا» وخرج 
الدم من جمیع مساماته ولذلك قال الأطباء: اٍنه یومر بالفصد فوراً في الجرارة 


فقط » وقال الزمخشري : وزعموا آن آرض حمص لا تعیش فیها العقارب لطلسم 


(۱) «حياة الحیوان» (۲/ ۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 

1:۸ 
ِّ و ِِ ال وه ی أِ و ۹ 
ی بمسي » وس حین يَمُسي لم بَضرّه عقرّب حتی یصبح» .۰۰ . 
هناك» وان طرحت فیها عقربة غريبة ماتت من ساعتها. 
الکلمات (حین يمسي)؛ آي : في لیلة» (لم یضره عقرب حتی یصبح) وذکر ابن 
عبد البر في «التمهید» عن سعید بن المسیب. قال: بلغني آن من قال حين يمسي : 
« سکع نوج امین 6[الصافات : ۷۹ لم یلدغه عقرب » وقال عمرو بن دینار : 
ٍن مما آخذ علی العقرب آن لا تضر حداً قال في لیل آو نهار: ملق 
مین الصافات : ۰-۷۹ 

قال الشیخ آبو القاسم القشيري في «تفسیره»: في بعض التفاسیر : آن الحية 
والعقرب آتیا نوحاً علیه السلام» فقالتا: احملنا معك» فقال نوح علیه السلام : 
لا آحملکما؛ لأنکما سبب الضرر والبلاءی فقالتا: احملنا معك ونحن نعاهدك آن 
لا نضر آحداً ذکرك بخیر» فأحذهما فحملهما» فمن قرا حين یخاف مضرتهما حین 
يمسي ویصبح: مک نوج ف یی( کتلاق ی آلمخرنین () ,من با 
موم 146الصافات : ۲۸۱-۹ لم یضر. انتهی . 

قال في «حياة الحیوان»: ومما یدفع شر الحية والعقرب: آن یقراً عند النوم 
من () اک ری المحسیت ؟14الصافات : ۰۲۸۰-۰۹ ود یکلمات الثه التامات 
نزیل مکة المشرفة» قال : کنت آقرا بمكة الفرائض علی الشیخ تقي الدین الحوراني» 
فبینما نحن جلوس واذا بعقرب يمشي. فخذها الشیخ فاذا هو یقلبها في یده» 
فقال : ثبت عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آنه قال: «من قال حین یصبح 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


1۹ 
۳ ۳ مر و ۳ ‌ 714 7 ی من 
وفی روایة : قال «مَنْ قال : آ ذ یکلماتِ الّه الَامَاتِ حین تصبح» 
مر وو ۹ رز سم ۳ ۳ خ 
قبل طلوع الشمس ثلاث رات لم یَضره عقرت یوم واذا قالها حين 
1 ی مور مه و وو) و 
یمسی لم یضره عقرّب لیلته» 
ا 


ويمسي : بسم الّه الذي لا یضر مع اسمه شيء في الارض ولا في السمای وهو 
السمیع العلیم» لم یضره شيء») وقد قلتها آول نهاري(۲. 

(وفي رواية)؛ آي: لهذا الحدیث بالسند السابق (قال : من قال: آعوذ 
بکلمات ال التامات حین یصبح قبل طلوع الشمس) والمراد به بعد طلوع الفجر؛ 
والأولی آن یکون فوراً حتی تکون سلامة الیوم جمیعه حاصلة» فان آخر القول بها 
ٍلی ما بعد طلوع الشمس یکون آمانا لما بعده لا لما قبله» فافهم . 

(ثلاث مرّات)؛ آي: یکررها ثلاث مرات» (لم بضره عقرب یومئذ)؛ آي : 
في یومه الذي قال فیه (وٍذا قالها حين يمسي» لم یضره عقرب لیلته)؛ آي : في 
لیلته التي قال فیها . 

وقال بعض العلماء المتقدمین : من قال في آول اللیلت وآول النهار: عقدت 
زبان العقرب» ولسان الحية» وید السارق یقول: آشهد آن لا اله الا اله» وآشهد 
آن محمداً رسول الب آمن من الحية» والعقرب والسارق» وفي التمهید» لابن 
عبد البر في ترجمة یحبی بن سعيد الانصاري في بلاغاته في الثاني عشر : قال 
وهب : وآخبرني ابن سمعان قال: سمعت رجلاً من آهل العلم یقول: |ذا لدغ 
الانسان. آو نهشته حية آو لسعته عقرب. فلیقرا الملدوغ هذه الاية : «ثردی ان 


و + مرو مرو مس روم 


ک من نی التار ومَن حولها سبح راید 6 3النمل : ۸ 


و 


(۱) «حياة الحیوان» (1/۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


قال في «حياة الحیوان» : ومن الرقية النافعة المجربة: آن یسأل الراقمي 
الملدوغ اٍلی آين انتهی الوجع من العضو؟ فیضع علی آعلاه حديدة ویقراً العزيمة 
ویکررها» وهو یجرد موضع الالم بالحديدة من فوق حتی ينتهي من حرد السم 
لی آسفل الموضع. فاذا اجتمع في آسفله جعل یمص دك الموضع حتی یذهب 
جمیع الالم» ولا اعتبار بفتور العضو بعد ذلك» وهي هذه: سلام علی نوح في 
العالمین» وعلی محمد في المرسلین؛ من حاملات السم آجمعین» لا دابة في 
السماء ولا في الأرض الا ربي آخذ بناصیتها آجمعین کذلك نجزي المحسنین» 
ٍن ربي علی صراط مستقیم» نوح نوح قال لکم نوح: من ذكرني» فلا تأکلوه ن 
ربي بکل شيء علیم» وصلی الّه تعالی علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم). 

وروی الحافظ آبو نعیم في «تاریخ آصبهان»۰ والمستغفري في «الدعوات»» 
والبيهقي في «الشعب"»۰ عن علي له قال : «لدغت النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم عقرب وهو في الصلاة» فلما خرح قال: لعن الّه العقرب ما تدع مصلیاً 
ولا غیره» ولا نبیاً ولا غیره الا لدغته» وتناول نعله فقتلها بها» ثم دعا بماء وملح 
فجعل یمسح علیها ویقراً: قل هو الّه آحد» والمعوذتین». 

وقد آخرجه ابن ماجه(۳ عن آبي رافع» وعائشة» وزاد في حدینها: «اقتلوها 
في الحل والحرم»» وفي «تاریخ نیسابور» عن الضحاكك بن قیس الفهري قال: 
«قام رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم من اللیل یتهجد. فلدغته عقرب في 


(۱) «حياة الحیوان» (۲/ ۶). 
(۲) «حياة الحیوان» (۲/ ۲). 


۳( (سنن ابن ماجه» (۲ ۰۱۲۶ ۱۲۶۷). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


0 ی ی مر دم 
۷ - الحدیث العاشر : آبو حنيفة ولد عن مسلم» هب 


اصبعه فقال رسول له صلی اه تعالی علیه وسلم: لعن الّه العقرب ما تکاد تدع 
آحدا» ثم دعا بماء في قدح فجعل یقراً علیه : «ْْ ها ده ثلات مرات» 
ثم صبّه علی صبعه» ثم رئي صلی اله تعالی علیه وسلم عاصباً (صبعه علی المنبر 
من لدغة العقرب»» وروی ابن آبي شيبة عن جابر بن عبداله : «آن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم خطب وهو عاصب (صبعه من لدغة عقرب»). 

وفي «عوارف المعارف» عن عائشة رضي الّه عنها قالت : «لدغت النبي 
صلی اله تعالی علیه وسلم عقرب في |بهامه من رجله الیسری. فقال : عليٌ بذلك 
الاأبیض الذي یکون في العجین» فجثنا بملح» فوضعه صلی اله تعالی علیه وسلم 
في کفه» ثم لعق منه صلی الّه تعالی علیه وسلم ثلاث لعقات» ثم وضع بقیته علی 
اللدغت. فسکنت عنه»۳ قال في «التحفة»: ولذا شقت العقربة» ووضعت علی 
محل لدغها جذبت سمية نفسها |لیها» وذکر في «فوائد الحمار»: آنه اذا رکب 
ملدوغ العقرب علی الحمار مقلوباً. دفع آلم لدغها وکذلك |ذا قال الملدوغ في 
آذن الحمار : انه لدغه العقرب» رفع آلم لدغها تن ما 

قلت : وقد ذکرت هذا مرة لرجل فقال: هذا مجرب. وانما یشترط آن یکون 
الحمار آسود. فان السمية تنتقل البه قال: فعل ذلك انسان بحضرته فرآیت 
الحمار یتضرب من الوجع مدة وله تعالی في خلقه آسرار» لا اله الا هو . 

# (الحدیث العاشر : آپو حنيفة ه» عن مسلم) الذي یفهم مما آخرجه في 
المسند آنه مسلم بن آبي عمران؛ لانه آخرجه فیما رواه الامام عنه» وقد وقع عند 


(۱) انظر: «حياة الحیوان» (۲/ ۲). 
(۲) انظر: «حياة الحیوان» (۲/ ۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


البخاري) من طریق الثوري» قال: ثنا سلیمان» عن مسلم» عن مسروق» عن 
عائشة. فقال الكرماني في «شرحه»: یجوز آن یکون مسلم بن آبي عمران؛ لکونه 
يروي عن مسروق» ويروي سلیمان الاعمش عنه» وتعقبه الحافظ ابن حجر في 
(الفتح»(۰ فقال : وهو تجویز عقلي محض یمجه سمع المحدث» علی آنني لم 
آر لمسلم بن عمران البطین رواية عن مسروق» وان کانت ممکنة» وهذا الحدیث 
نما هو من رواية الأعمش» عن آبي الضحی. عن مسروق» وقد آخرجه مسلم؟ 
من رواية جریر» عن الاعمش» عن آبي الضحی» عن مسروق به؛ ثم آخرجه من 
رواية هشیم» ومن رواية شعبة» ومن رواية بحیی القطان» عن الثوري» کلهم عن 
الأعمش قال باسناد جریر» فوضح آن مسلماً المذکور في رواية البخاري هو آبو 
الضحی ؛ فانه آخرجه من رواية یحبی القطان» وغایته آن بعض الرواة عن یحیی 
سماه وبعضهم کناه واه آعلم» انتهی . 

قلت : وآبو الضحی اسمه مسلم پن صبیح الهمداني الكوفي العطار» مشهور 
بکنیته آکثر من اسمه» وقد روی عنه هذا الحدیث سلیمان الأعمش» ومنصور» 
کما صرح برواية کل منهما مسلم» وآشار البخاري ٍلی رواية منصور» عن آبي 
الضحی» الا آن منصوراً ثبت عنه آنه کان يروي غالباً عن ابراهیم» عن مسروق؛ 
عن عاثشة. ويروي آحیاناً عن آبي الضحی. وأحیاناً يروي عنهما» وقد وقع جمیع 
ذلك مفصلاً عند مسلم؛ وذلك لأنه سمع من کل منهماء فکان یذکر کلاً منهما 
انفرادً» وریما ذکرهما معاً» فمسلم المکتی بأبي الضحی» وابراهيم النخعي 


(۱) «صحیح البخاري) (۵۷)۳). 
(۲) «فتح الباري" (۱۰/ ۲۰۷). 


۳( (صحیح مسلم» ۲۱۹۱ 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


عَنْ ٍثراهيم عَنْ مَنْروق عَنْ عَایشةّ رضي الّه عنها؛ ی 
کلاهما یرویان هذا الحدیث عن مسروق بن الأجدع. فقوله : (عن [براهیم)؛ آي: 
النخعي» لعله غلط من الناسخ والا فاصله: آبو حنیفق عن مسلم وابراهیم» عن 
مسروق» کما آن منصوراً کان يروي عنهما» کذلك الامام آسند عنهما» هذا ذا کان 
المراد من مسلم هو اب صبیح المکنی بأبي الضحی. وان کان المراد بمسلم هو 
ابنَ آبي عمران کما قدمته» فیحتمل آن یکون روی هذا الحدیث عن مسروق بواسطة 
ابراهیم النخعي» واله آعلم . 

(عن مسروق) بن الأجدع وقد شارکه عروة عند الشیخین) في رواية هذا 
الحدیث (عن عائشة رضي الّه عنها)؛ وقد روی نس بن مالك معنی حدیثها عن النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فمن لطائف |سناد هذا الحدیث : آن اسناده وصف 
الحدیث بکونه عزیزاً» فانه مما رواه اثنان عن اثنین ؛ کالشهادة علی الشهادة» فأولا 
روی الامام والاعمش» ومنصور» عن آبي الضحی» ثم روی الامام ومنصور عن 
آبي الضحی وابراهيم» وکلاهما رویا عن مسروق» وقد شارکه عروة في روایته 
عن عائشة» وقد تابعها آنس(۰ وقد روی هذا الحدیث آیضاً علي طلْه عند 
الترمذي۰۳ وابن مسعود عند آبي داود(*۲ ومحمد بن حاطب وآمه عند آحمد 


والطبراني ٩‏ باسناد جید . 


)۱( (صحیح البخاري» (4 4 60۷ واصحیح مسلم» (۲۱۹۱). 
() «صحیح البخاري» (۵۷۲). 


(۳) «سنن الترمذي» (۳۵۹۱۵). 
(8) «سنن آبی داود» (۳۸۸۳). 


(۵) «مسند آحمد» (۳/ ۰4۱۸ واالمعجم الکبیر» (۱۹/ ۰۲40 رقم : ۵۳). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


(قالت : لقد کان رسول اه کر ذا آتي) بالبناء للمفعول؛ آي: جيء الیه 
(بمربض)؛ آي: من المسلمین» وعند البخاري في روایة): «آن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم کان اذا آتی مریضا آو آتي به"» وفي رواية لمسلم(: 
«کان رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم |ذا آتی المریض» یدعو له» وفي لفظ 
له: «کان اذا اشتکی منا انسان» مسحه پیمینه» ثم قال . . (لخ وفي رواية 
للبخاري(۳: «کان یعوّذ بعضهم»» وفي لفظ له٩۲:‏ «کان یعوّذ بعض آهله یمسح 
ال ویقول. . . الی آخره) . 

فکان من عادته صلی الّه تعالی علیه وسلم ریما ذهب لی المریض. فعوذه 
بهذه الکلمات» وربما حمل المریض الیه فیعوذه بها» ویفعل ذلك بکل مریض 
سواء کان من آهله» آو من الأجانب» وقد وقع عند آبي داود» عن ثابت بن قیس 
ابن شماس": «آن رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم دخل علیه» وهو مریض 
فقال : «اکشف البأس رب الناس»۰ عن ثابت بن قیس بن شماس. قال: ثم آخذ 
تراباً من بطْحان فجعله في قدح. ثم نفث علیه ثم صیّه علیه. 

(یدعو له) یحتمل آن یکون للاتیان» فیکون وصفاً لمریض بمعنی آن المریض 
نما کان یوتی به ٍلیه لیدعو له» ویحتمل آن یکون |خبارآعن فعل النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم بالمریض الماأتي به. فتکون جملة مستقلة لا تعلق لها بما سبق» 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۱۷۰). 
)۳( (صحیح مسلم» (۲۱۹۱). 

(۳) «صحیح البخاري» (۵۷۰۰). 
(8) «صحیح البخاري» (۵۷۳). 


(0) «سنن آبی داود» (۳۸۸۵). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


ول : «آَذُهب البّاسَ رب الّاس. اشف 7 
ویکون قوله: (یقول) بیاناً للدعاء (آذهب الباس) بغیر همزة للمواخاة ولا فأصله 
مهموز» والباس هو العذاب» والشدة في الحرب. ومنه قوله تعالی : #واَدبر 
ق سا الم وَحیح ای ؟۹[البفرة: ۰۲۱۷۷ والمراد هنا شدة المرض وتعبه» وفي 
لفظ للبخاري: (امسح الباس» . 

(رت) منصوب علی آنه منادی مضاف» وقد حذف حرف ندائه» وأصله: 
با رب (الناس) وقد وقع في لفظ للبخاري في حدیث عائشة(: «اللهم رب الناس» 
آذهب الباس»» وفي حدیث آنس: «اللهم رب الناس» مذهب الباس» (اشف)؛ 
آي: ادفع هذا المرض حتی تحصل العافية التامف والشفاء المقصود. 

وقد استشکل الدعاء للمریض بالشفاء مع ما في المرض من کفارة وئواب» 
کما تظافرت الاحادیث بذلك» والجواب آن الدعاء عبادة» ولا ينافي الشواب 
والکفارة؛ لأنهما یحصلان بآول المرض والصبر علیه» والداعي بین شیئین : ما 
یحصل له مقصوده من العافية» آو یعوض عنه بجلب نفع» آو دفع ضرر کما جاء 
ذلك في الأحادیث» علی آن المریض نما ابتلي لاظهار فقره» وابانة اضطراره ای 
فضل مولاه. فان اشتغل بالدعاء» کان محصلاً لأمور عديدة» منها : الامتثال لقوله 
تعالی : نموف تلو۹6 خن ۰ ومنها: [ظهار الفقر والفاقة وابانة 
الاضطرار» حتی لا یکون من الذین قال ال تعالی فیهم : « ولد دهم یالمدّاب 
ما استکانو لربیم وم یعون ؟المومنون: ۰۲۷5 والدلیل علی آن المریض نما یبتلی 


(۱) «صحیح البخاري) (۷)6). 
(۷) «صحیح البخاري» (۵۷4۳). 
(۳) «صحیح البخاري) (۵۷۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


لذلك قوله تعالی : ود سارک ام من کبک نیبام وس هک مود( 
ف اه شم تسوا وک هست وین هلاژ ماوت 4 
[الانعام : 6۲ -۰]6۳ 

فالتضرع» والابتهال واظهار العجر بالائین من المرض» والاشتغال بالدعاء 
بالعافية» وزوال المرض مطلوب. ولا یقال: ٍن ابراهیم لم یسأل العافية مما ابتلاه 
به مولاه حین رمي به في النار؛ لأنا نقول: المقامات تختلف» والاحوال تتنوع» 
فلکل مقام مقال ولکل حال رجال. والا فقد دعا |براهیم في غیر ما موضع بقوله : 


مس ۱۵ 
2 


با سک من دیق ؟*3ایرامیم: ۰۲۳۷ ونحو ذلك مما هو مذکور في القرآن؛ 
فتأمل . 
(آنت الشافي) یوخذ منه جواز تسمية الّه تعالی بما لیس في القرآن بشرطین» 
آحدهما: آن لا یکون في ذلك ما یوهم نقصاً» والثاني: آن یکون له اصل في القرآن 
وذکژ وماهنا من ذاك؛ فان في القرآن: دمص فَهوَ میت ؟1لشعراه: ۸۰]. 
(لا شفاء) بالمد مبني علی الفتح والخبر محذوف. والتقدیر : لنا آو له (الا 
شفاوك) بالرفع علی آنه بدل من موضع لا شفاء» وفي حدیث آنس(: «اشف 
آنت الشافي» لا شافي الا آنت»» وفي رواية للشیخین» عن عائشة رضي ال 
عنها۲: «امسح الباس رب الناس» بیدك الشفاء لا کاشف له الا آنت»» وفیه 
ٍشارة الی آن کل مایقع من الدواء والتداوي |ٍن لم یصادف تقدیر ال تعالی» 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۷۲). 
(۷) «صحیح البخاري) (۵۷46). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


حم 
7 


شفاء لا یُخادر سََما». 
۶ 3 

(شفاء) مصدر منصوب بقوله: «اشف». ویجوز الرفع علی آنه خبر مبتدا 
محذوف؛ آي : هو (لا یغادر) بالغین المعجمة ؛ آي : لا پترك» وفائدة التقیید بذلك 
آنه قد یحصل الشفاء من ذلك المرض» فیخلفه مرض آخر یتولد منه مثلا فکأنه 
یدعو له بالشفاء المطلق. لا بمطلق الشفاء (سقما)؛ آأي: لا یترك مرضاً» وهو 
بفتح السین المهملة والقاف» ویجوز الضم السین مع ٍسکان القاف» وقد وردت 
في الأحادیث آنواع من الرقی المائورة فلنذکرها؛ تکمیلاً للفائدة. 

فمنها ما آخرجه الترمذيی": «آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم کان 
یعلمهم رقی الحمی؛ ومن الاوجاع کلها: باسم ال الکبیر» آعوذ باه العظیم من 
کل عرق نعار» ومن شر حر النار» . 

وعند الشیخین عن عائشة(): «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
ذا اشتکی الانسان. آو به قرحة» آو جرح» قال باصبعه هکذا ووضع سفیان سبابته 
بالأرض. ثم رفعها» وقال : باسم الم ترية آرضنا بريقة بعضنا» یُشفی سقیمنا باذن 
ربنا» . 

وعند آبي داود: «کان یقول للانسان: ذا اشتکی یقول بریقه» ثم قال به 
في التراب»» وعند الترمذيی٩)»‏ عن آبي سعید: آن النبي صلی اله تعالی علیه 


(۱) «سنن الترمذي» (۲۰۷۰). 
(۲) «صحیح البخاري» (۰)۵۷40 و(صحیح مسلم» (۲۱۹). 
(۳) «سنن آبی داود» (۳۸۹۵). 


(8) «سنن الترمذي» (۲۰۵۸). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وسلم کان یتعوذ ویقول: «آعوذ باه من الجان» ومن عين الانسان» فلما نزلت 
المعوذتان» آخذ بهما» وترك ما سواهما). 

وعند الشیخین» عن عائشة: «آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان ینفث 
علی نفسه في المرض الّذي مات فیه بالمعوذات» فلما ثقل» کنت آلفث علیه بهن» 
وآمسح بید نفسه لبرکتها» قال المعمر : فسألت الزهري کیف ینفث؟ قال : کان 
ینفث علی یدیه» ثم یمسح بهما وجهه) . 

وعند مسلم» عن آبي سعید: «آن جبرئیل علیه السلام آتی رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال: یا محمد اشتکیت؟ فقال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم : نعم! 

فقال جبریل : باسم له آرقيك من کل داء يذيك» من شر کل نفس آو 
عین» باسم الّه آرقيك» والّه يشفيك»» وفي رواية مثله» وفیه: «من شر کل 
نفس» آو عین حاسد» له يشفيك. باسم الّه آرقيك»» وفي حدیث عائشة): «کان 
|ٍذا اشتکی رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم رقاه جبریل» یقول : باسم ال 
پبرئك» ومن کل داء يشفيك» ومن شر حاسد اذا حسد» وشر کل ذي عین؟. 

وعند آبي داود» عن آبي الدرداء مرفوعاً(): «من اشتکی شیثاً» فلیقل : 
ربنا الّه الذي في السماء» تقدس اسمك. آمرك في السماء والاأرض کما رحمتك 


)۱( (صحیح البخاري» (۰)۵۷۳۵ و(صحیح مسلم» (۲۱۹۲). 
(۲) «صحیح مسلم» (8۰07). 
,۳( (صحیح مسلم» (۲۱۸۰). 


(8) «صحیح مسلم» (۲۱۸۹). 
(۵) «سنن آبي داود» (۳۸۹۲). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


في السماء فاجعل رحمتك في الارض واغفر لنا حوبنا وخطایانا» آنت رب 
الطیبین فآنزل شفاء من شفائك» ورحمة من رحمتك علی هذا الوجع فیبرا . 

وعنده» والترمذي» عن عثمان بن آبي العاص(: «آناني رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم» وبي وجع قد کاد يهلكني فقال رسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم : امسح بيمينك سبع مرات» . 

وعند مسلم(: «ضع یدك علی الذي تألّم من جسدك وقل: باسم ال 
ثلاث مراتٍِ» وقل سبع مرات : آعوذ بالّه وقدرته من شر ما آجد وآحاذر» . 

ومرت الصحابة علی حي من آحیاء العرب» فرقی آحدهم لدیغاً لهم بفاتحة 
الکتاب وجعل کلما قرآها تفل علیه» فانطلق يمشي وما به قَلبُه وأعطوه قطیعا 
من الغنم جرا علی رقیته» فآخبر النبي صلی الله تعالی علیه وسلم فقال : 
«وما يدريك آنها رقیة؟ قد آصبتم اقسموا واضربوا لي معکم سهماً" کما رواه آبو 
سعید» وابن عباس عند البخاري". 

وعند آبي داود*) عن خارجة بن الصلت التميمي» عن عمه : آنه قال : «آقبلنا 
من عند رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم» فتینا علی حي من العرب» فقالوا: 
نا آنبتنا آنکم قد جتتم من عند هذا الرجل بخیر» فهل عندکم من دواء آو رقيف فان 
عندنا معتوها في القبود؟ قال: فقلنا: نعم قال : فجاءوا بمعتوه في القبود قال: 


(۱) «سنن آبي داود» (۰)۳۸۹۱ واسنن الترمذي» (۲۰۸۰). 

(۲) «صحیح مسلم» (۲۲۰۱۲). 

(۳) «صحیح البخاري» (۰)۲۲۷ مع تغییر یسیر . 

(6) «سنن آبي داود» (۰)۳۹۰۱ انظر : «بذل المجهود» (۱۱/ 1۲۶). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


فقرأت علیه فاتحة الکتاب ثلاثة آیام غدوة وعشية» آجمع بزاقي» ثم آتفل علیه 
قال: فکآنما نشط من عقال» فاعطوني جغْلاً» فقلت: لاحتی سل رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال : کل فلعمري لمن آکل برقية باطل» لقد آکلت 
برفیة حق» . 

وفي رواية آخری : «آنهم آعطوه مئة شاة» وعند آبي داود» والترمذي» عن 
ابن عباس» عن النبي صلی اله تعالی علیه وسلم مرفوعا): «من عاد مریضاً لم 
بحضر آجله فقال عنده: آسأل الّه العظیم رب العرش العظیم آن يشفيك الا 
عافاه ال من ذلك المرض؟. 

وعند الطبراني في «الکبیر»» عن عثمان بن عفان( قال : «مرضت. وکان 
رسول الّه تعالی علیه وسلم يعََذني» فعوذني یوم فقال: «بسم الّه الرحمن 
الرحیم. آعیذك باه الأحد الصمد الذي لم یلد ولم یولد» ولم یکن له کفواً آحد؛ 
من شر ما تجد. فلما استقل رسول الّه تعالی علیه وسلم قائماً قال: یا عثمان! 
تعوذ بها» فما تعوذتم بمثلها" . 

وفي |سناده موسی بن حیان قال الهيثمي: ولم آعرفه. 

وعنده في (الوسط»*۰ عن ابن مسعود قال: «ذکر عند النبي صلی اله 
تعالی علیه وسلم رقية من الحمّف فقال: اعرضوها علي. فعرضوها علیه : «بسم اله 


(۱) «سنن آبي داود» (۰)۳۱۰7 وسنن الترمذي» (۲۰۸۳). 
)۲( انظر : (مجمع الزوائد» (7/۵ ۱۱۰). 
(8) «المعجم الاوسط» (۵۲۷۲). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


شجّة قریّت ملحة بحر قفطاٌ» فقال: هذه مواثیق آخذها سلیمان علیه السلام علی 
الهوام لا آری بها بأساء قال: فلیغ رجل» وهو مع علقمة فرقاه بها» فکآئما نشط 
من عقال» . 

قال الهيثمي : وفي |سناده من لا آعرفه(۲۱» وله عنده شاهد من حدیث عبداله 
این زید باسناد حسن ۲ . 

وعنده عن جابر۳» قال: «جاء رجل من الأنصار. یقال له: عمرو بن 
حیة» وکان يرقي من الحی فقال: یا رسول الّه! نك نهیت عن الرقي. وآنا آرقي 
من الحية قال : فقصها علي» فقصصتها فقال: لا باس بهذه هذه موائیق» قال: 
وجاء رجل من الانصا وکان يرقي من العقرب. فقال: من استطاع آن ینفع 
آخای فلیفعل»» ورجاله رجال الصحیح» خلا قیس بن الربیع» وقد وثقه شعبت 
والثوري» وضعفه جماعة). 

وعند البخاري عن ابن عباس(: «کان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یعوذ 
الحسن والحسین» ویقول: ان آباکما کان یعوذ بها |سماعیل واٍسحاق» آعوذ 
بکلمات الّه التایةَ من کل شیطان ومامّة» ومن کل عین لائّة» . 

وقد آجمع العلماء علی جواز الرقی عند اجتماع شروط لاثة: آن یکون 
بکلام له تعالی وآسمائه وصفاته» وباللسان العربي» آو بما یعرف معناه من غیره» 


(۱) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۰۱۱۱ وفیه : «بسم الّه قرنية شجة . . .الخ». 
(۲) انظر: «المعجم الأوسط» للطبراني (۸۹۲۹). 

(۳) «المعجم الکبیر» للطبراني (۱۳۹4). 

(8) انظر: «مجمع الزوائد» (۵/ ۰۱۱۱ 

(۵) «صحیح البخاري» (۳۳۷۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وآن یعتقد آن الرقية لا توثر بذاتها بل بتقدیر الّه تعالی . 

واختلفوا في کونها شروطاً» والراجح آنه لابد من اعتبار الشروط المذکورة 
وذلك لما آخرجه مسلم عن جابر مرفوع): «اعرضوا علیّ رقاکم» لا بأس بالرقی 
ما لم یکن فیه شرك»» وقد قدمنا من حدیث جابر آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
قال : (من استطاع آن ینفع آخاه» فلیفعل»» وأصله عند مسلم؟. 

وقد تمسك قوم بهذا العموم فأجازو کل رقية جربت منفعتها ولو لم یعقل 
معناها؛ لکن دل الحدیث السابق آنه مهما کان من الرقی ما یفضی الی الشرك» 
فتمنع احتیاطاً» والشرط الاخیر لابد من . 

ثم هذا الذي ذکرناه لا یتقید برقية دون رقي وآما ما آخرجه آحمد وآبو 
داود» والنسائی» وصححه ابن حبان» والحاکم» من رواية عبد الرحمن بن حرملت 
عن ابن مسعود: «آن البي صلی ال تعالی علیه وسلم کان یکره عشرة خصال» 
فذکر فیها الرقی الا بالمعوذات»» وعبد الرحمن بن حرملة قال : لا یصح حدیثه 
وقال القرطبي : لا یحتج بهذا الخبر لجهالة راویه وعلی تقدیر صحته فهو منسوخ 
بالاذن في الرقية بغاحة الکتاب» وقد سلفنا آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان 
یعوذ الحسنین بقوله: آعوذ بکلمات ال التامة ۰۰ .ال وثبت قوله : عوذ بعزة 
الّه وقدرته ...خن وغیر ذلك مما قدمناه. 


وقال قوم : لا تجوز الرقية الا من عين و حَمَة» ومي اللدغة من ذوات السم؛ 


() انظر: «صحیح مسلم» (۲۲۰۰). 


)۳( (صحیح مسلم» ۳۱۹۹0 
(۳) «سنن آبی داود» (۰)۲۲۲ و«سنن النسائی» (۰)۵۰۸۸ و(صحیح ابن حبان» ( ۰9۷۷ 
و«المستدرك» للحاکم (671۸۳). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و و و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


لما آخرجه الترمذي وآبو داود. عن عمران بن الحصین(۰ مرفوعاً: «لا رقية الا 
من عین آو حمَة) . 

وأجیب بأن معنی الحصر فیه : آنهما آصل کل ما یحتاج ٍلی الرقية» فیلحق 
بالعین جواز رقية من به خبّل» آو مسنّ» ونحو ذلك؛ لاشتراکهما في کونهما ینشآن 
عن آحوال شيطانية من انسي وجني ویُلکق بالسم کل ما عرض للبدن من القروح 
ونحوها من المواد السمیة؟. 

وعند مسلم" عن آنس قال: «رخص رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
في الرقی من العین» والحمة» والنملة» ولابي داود* من حدیث الشفاء بنت 
عبداله : آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال لها: «آلا تعلمین هذه - يعني : 
حفصة - رقية النملة؟». والنملة بثور تخرج في الجسد مشتملة علی مادة ردية أكالة 
ساعية لا تقتصر علی موضع واحد وانما لا تزال تتجاوز» نسأل الّه العافية . 

وقیل : المراد بالحصر معنی الأفضل؛ آي: لا رقية آنفع؛ کما قیل: لا سیف 
الا ذو الفقا وقال قوم: المنهي عنه من الرقی ما یکون قبل وقوع البلاء والمآذون 
فیه ما کان بعد وقوعه ذکره ابن عبد البر» والبيهقي» وغیرهما ویشیر في النهي 


اٍلی ما وقع في آبي داود» واین ماجه. وصححه الحاکم» عن ابن مسع ود(*6 


(۱) «سنن آبي داود» (۰)۳۸۸۶ واسنن الترمذي» (۲۰۵۷). 
(۲) انظر: «فتح الباريی» (۱۰/ ۱۹7). 

(۳) «صحیح مسلم» (۲۱۹۲). 

(8) «سنن آبي داود» (۳۸۸۷). 


(0) «سنن آبي داود» (۰)۳۸۸۳ واسنن این ماجه» (۰)۳۵۳۰ و«المستدرك» للحاکم (۸۲۹۰). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


مرفوعاً: «ٍن الرقی والتمائم والیرلة شرك» «والتمائم» جمع تمیمة» وهي خرز» 
آو قلادة تعلّق في الرأس» کانوا في الجاهلية یعتقدون آن ذلك یدفع الأفات» 
«والَول؛ - بکسر الفوقية وفتح الواو واللام -: شيء کانت تفعله النساء» تجلب 
به محبة زوجها» وهو ضرب من السحرء وانما کان ذلك شرکاً؛ لانهم آرادوا دفع 
المضار» وجلب المنافع من غیر اه تعالی» ولا یدخل في ذلك ما کان من آسماء ال 
وکلامه» وقد ثبت في الأحادیث استعمال ذلك قبل وقوعه۰ کما تقدم ذلك في 
الحدیث السابق لمن یحترز آن تلدغه عقرب. ولتعویذه صلی اه تعالی علیه وسلم 
الحسنین» وذلك قبل وقوع شيء بهما. 

ولما آخرجه الترمذي» وصححه. عن خولة بنت حکیم) مرفوعاً: «من 
نزل منزلاً» فقال: أعوذ بکلمات ال التامّات من شر ما خلق» لم یضره شيء حتی 
پتحول» . 

والاأحادیث في هذا المعنی کثیرة ولا خلاف في مشروعية الفزع الی ال 
تعالی في کل مانزل آو ینزل والاولی آن یقال: ان المنهي عنها من الرقی 
ما استعملها المعزم وغیره ممن يدعي تسخیر الجن له فيأتي بآمور مشتبهة مرکبة 
من حق وباطل یجمع الی ذکر الّه تعالی» وما یشوبه من ذکر الشیاطین» والاستعاذة 
بهم. والتعوذ بمردتهم» ویقال: ان الحية لعداوتها للانسان بالطبع تصادق الشیاطین؛ 
لکونهم آعداء بني آدم» فاذا عزم علی الحية بأسماء الشیاطین» آجابت» وخرجت 
من مکانها وکذلك اللدیغ |ذا رف بتلك الکلمات» سالت سمومها من بدن 
الانسان» فکذلك کُره من الرقي ما لم تکن بذکر اه تعالی» وأسمائه خاصت 


( انظر : «فتح الباري» (۱۰/ ۰6۱۹۳ 
(۲) «سنن الترمذی» (۳۳۷). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وباللسان العربي الذي یعرف معناه؛ لیکون بریثاً من شوب الشرك). 

وقال القرطبي : الرقی ثلاثة آقسام : 

آحدها: ما کان یرقی بها في الجاهلية مما لا یعقل معناه» فیجب اجتنابه» 
مخافة من الشرك . 

لثاني : ما کان بکلام اه تعالی وأسمائه» فیجوز ما کان مئور» فیستحب. 

الثالث : ما کان بأسماء غیر الّه تعالی» من ملك» آو صالح» آو معظم من 
المخلوقات. کالعرش. قال: فلیس هذا من الواجب اجتنابه» ولا من المشروع 
الذي یتضمن الالتجاء اٍلی الّه تعالی والتبرك بأسمائه» فیکون ترکه آولی الا آن 
یتضمن تعظیم الرقی» فينبغي آن یجتنب» کالحلف بغیر له تعالی. 

|ٍذا علمت هذا» علمت من قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم في السبعین 
آلفا الذین یدخلون الجنة بلا حساب : «هم الذین لا یتطیرون» ولا یسترقون» 
ولا یکتوون»( آن المراد منه الذین لا یسترقون بما لا یکون فیه ذکر الّه تعالی 
اصلاً» ولا فقد استرقی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» وهو سید الخلق کما 
قدمنا عنه» وذلك غیر مناف للتوکل؛ فان من وثق باه وتیقن آن قضاءه علیه 
ماض. لم یقدح في توکله تعاطیه الأسباب فقد ظاهر صلی الّه تعالی علیه وسلم 
بین درعین یوم آحد» وترك الأسباب في التوکل نما یشترط في الابتداء؛ کما في 
حق مریم علیها السلام ما کل مار لیتراب وج ارتفا رل عمران: ۳]» 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۹۲/۱۰). 
(۲) انظر : «فتح الباري» (۱۰/ ۹1 
(۳) انظر: «صحیح البخاري» (۰)1۵8۱ واصحیح مسلم» (۲۱۸). 


- الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۸ - الحدیث الحادی عشر : یو حنيفة لد عنْ عبُدالش عن.. 


فلما کمل مقامها؛ قیل لها: «وَهْرَّی جذع انعر لفط عیٍ رل نک 
[مریم : ۰۲۲۵ وذلك حتی لا یجهل قدر الوسائط والأسباب ومن هذا القبیل الكي؛ 
فان من رآه لطبعه نافعاً» منع عنه ومن رآه واسطة بتقدیر الّه تعالی النفع فیه» لم 
یمنع منه تتأمل . 

وقال الشافعي : لا بأس آن یرقی بکتاب له آو بما یعرف من ذکر ال 
تعالی» وقیل له: آيرقي آهل الکتاب المسلمین؟ قال: نعم |ذا رقوا بما یعرف من 
کتاب اله تعالی» وبذکر الّه تعالی(» وفي «الموطاً» :«آن آبا بکر قال لليهودية 
التي کانت ترقي عائشة: ارفیها بکتاب الّه» وروي عن وهب. عن مالك کراهية 
الرقية بالحديدق والملح» وعقد الخیط والذي یکتب خاتم سلیمان قال: ولم 
یکن ذلك من آمر الناس القدیم. 

وقال المازري: واختلف في استرقاء آهل الکتاب. فأجازها قوم» وکرهها 
مالك » لثلا یکون ما بدلوی وأجاب من آجاز؛ بآن مثل هذا یبعد آن یفعلوه» 
وهو کالطب. فلا یتوقف قبوله من شخص دون شخص. قال الحافظ : والحق 
آنه یختلف باختلاف الاشخاص والاأحوال» وسئل ابن عبد السلام عن الحروف 
المقطع فمنع منها ما لا یعرف؛ لثلا تکون کفرا» فافهم"). 


# (الحدیث الحادي عشر : آبو حنيفة له عن عبداله) بن دینار (عن) 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۹۷). 
(۲) «الموطاً لمالك» (ح: ۱۰۸۸). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۰/۱۹۷ 
(8) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۱۹۷). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


ان عمر ط» قال : قال سول ال 2: «لیّس للمُوّمن آن یذ نس 
مب سص وم سم ۱۹ ۳ ِ و 
۳ 0 ۳ رن 

هل ع 


عبداله (بن عمر و6 وقد آخرج الترمذي» وابن ماجه والبيهقي في (شعب 
الایمان» هذا الحدیث عن حذيفة آیضا۱ (قال : قال رسول الّه یر: لیس) وقع 
في حدیث حذیفة: لا ينبغي (للمومن)؛ آي: کامل الایمان (آن پذل نفسه)؛ آي: 
یجعلها مهانة بایقاعها في مهالکها التي لا یجد لها قوة علی مقاومتها» وذلك باختیار 
نفسه» بخلاف الحالة الاضطرارية التي وجهها له مولاه واختارها له؛ ما لتکفیر 
سیثاته» آو لرفع درجاته کما مضت بذلك سنة الّه تعالی في الممنین» خصوصاً 
الکمل منهم. یتضاعف علیهم البلای ویشیر ٍلی ما قلناه حدیث"؟: «مثل المومن 
کمثل الخامة من الزرع»» وفي روایة۳: «کمثل الزرع لا تزال الریح تمیله ولا یزال 
المومن» یصیبه البلاء»» وحدیث): «آشد الناس بلاء الأنبیاء ثم الامشل 
فالامثل). 
(قیل)؛ آي: قال بعض الصحابة مستشکلاً: (وکیف یذل نفسه؟)؛ آي 

کیف یتصور آنه پذلها» مع آن کل آحد یرید |ٍعزاز نفسه» (قال: یتعرض من البلاء)؛ 
آي : یسأل الّه تعالی آن پبتلیه لتکفیر السیتثات عنه ورفع الدرجات «ما لا یطیق) ؛ 


(۷) «سنن الترمذي» (۰)۲۲۰6 و«سنن ابن ماجه» (۰)8۰۱ واشعب الایمان» للبيهقي 
.)٩۰۰(‏ 
() انظر : (صحیح البخاري» (۰01114 و(صحیح مسلم» (۲۸۱۰). 


(۲) انظر : (صحیح مسلم» .)۲۸۰٩(‏ 
(4) انظر: «سنن الترمذي» (۰)۲۳۹۸ و«سنن ابن ماجه» (8۰۲۳). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


آي: ما لا یحتمل قواه عن مقاومة ذلك البلاء» کما وقع ذلك فیما آخرجه مسلم( 
وغیره عن آنس: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم عاد رجلاً من المسلمین 
قد خفت ؛ آي: ضعف» فصار مثل الفرخ. فقال له رسول ال صلی اله تعالی علیه 
وسلم: هل کنت تدعو الّه بشيء آو تسأله ایاه؟ قال: نعم» کنت آقول : اللهم 
ما کنت معاقبي به في الأخرة فعجله لي في الدنیا» فقال رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم : سبحان له لا تطیقه - آو لا تستطیعه - آفلا قلت : اللهم ربنا 
آتنا في الدنیا حسنة» وفي الأخرة حسنة. وقنا عذاب النار» قال: فدعا له به» 
فشفاه الله» . 

وآخرجه الطبراني» عن بریدق عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم: «آنه 
ری ٍنساناً به بلاء» فقال : «لعلك سألت ربّك یعجل لك البلاء» قال : نعم» قال: 
«فهلا سألت الله العافیق وقلت : اللهم آتنا في الدنیا حسنة» وفي الاخرة حسنق 
وقنا عذاب النار؟» وفي اسناده محمد بن زکریا الغلابي» وثقه ابن حبان؛ وقال : 
یعتبر به ذا روی عن ثقة(. 

وعن آبي الدرداء قال : ذکر رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم العافیتة» 
وما آعد الّه لصاحبها من جزیل الثواب |ذا هو شکر وذکر البلاء وما َعدّ له تعالی 
تصاحبه مین جزیل ااقراب [ذا هو ضبر فتال ابو الدرداه؛ با رنتولاله! لان أعالن 
فآشکر أَحبْ الي من آن آبتلی فأصبر» فقال رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم: 


)۱( (صحیح مسلم» (1۸0۳). 
(۲) «المعجم الأوسط» (1۱۱۱۸). 


(۳) انظر: «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۹۰). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


و و و و و و و ها و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


«ورسول له یحب معكث العافیة»(۲۱ وفي اسناده ابراهیم بن البرای وهو ضعیف(۲۲. 


وعن آبي مسعود الأنصاري" مرفوعاً: هد له کت عباداً یحببهم في عافیق 
ویمیتهم في عافية ویدخلهم الجنة في عافیة! وفي |سناده ابراهیم بن البراء 
أیضاً. 

ففي هذه الأحادیث کلها الحث علی طلب العافیف وأصرح منها ما آخرجه 
الترمذي وابن ماجه عن آبي بکر) قال: قام رسول الّه صلی اله تعالی علیه 
وسلم علی المنبر» ثم بکی. فقال : «اسألوا الّه العفو والعافية؛ فان آحدا لم یعط 
بعد اليقین خیرا من العافیة» . 

وعندهما عن أنس(: «آن رجلاً جاء الی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ 
فقال : یا رسول الّه! آي الدعاء آفضل؟ قال: سل ربك العافية والمعافاة في الدنیا 
والاخرة. ثم آتاه في الیوم الثاني» فقال: یا رسول اله! آي الدعاء آفضل؟ فقال له 
مثل ذلك» ثم آتاه في البوم الثالث» فقال له مثل ذلك» قال : فاذا آعطیت العافية 
والمعافاة في الدنیا والاخرة فقد آفلحت» . 

وعند آبي شيبة عن ابن عمر() مرفوعاً: «ما سأل الّه عبد شیثاً آحب الیه من 
آن یسأله العافیة» . 


(۱) «المعجم الکبیر» للطبراني (۱۷7). 
(۲) انظر: «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۹۰). 
(۳) «المعجم الکبیر» للطبراني (۱۱۸۷). 
(4) «سنن الترمذي» (۰)۳9۵۸ و«سنن ابن ماجه» (۳۸۹). 
(۵) «سنن الترمذيی» (۰)۳9۱۲ و«سنن ابن ماجه» (۳۸۸). 


(7) «مصنف این آبی شیبة» (۲۹۱۸). 
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٩‏ - الحدیث الثاني عشر: بو حنيفة فنه» عَنْ جابر بن 


ریاد 


وعن آبي مالك الاشجعي عن آبیه(): «آنه سمع رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم وآتاه رجل فقال : کیف آقول حین آسأل ربي؟ قال : قل : اللهم اغفر 
لي» وارحمني» وعافني» وارزقني» وجمع آصابعه الاربعة الا الابهام؛ فان هولاء 
تجمع لك دينك ودنیاك وقد صح من حدیث آبي بکرة: آنه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم کان یقول: «اللهم عافتي في بدني؛ اللهم عافني في بصري» عافتي في 
سمعي. لا له الا آنت» . 

فالحاصل آن العبد ينبغي له الرضاء مما اختار له مولاه ویتضرع الیه في سوال 
العافية في دینه ودنیاه وآخرته؛ فانه ٍن آعطي ذلك. فقد نال الحظ الاوفر» ون اختار 
له مولاه الابتلاء» فلیصبر علی ما حل به» ویسأل الّه تعالی العافية منه» ولا یکون 
سوال العافية منافیاً للصبر ؛ فانه ما ابتلاه ربه الا لیخبره» هل هو یرجع لیه آم یظهر 
السخط ؛ فان رضي وسأل کان ذلك عین المقصود منه وقد ثبت آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم سأّل العافية وحثٌ علی ذلك . 

* (الحدیث الثاني عشر : آبو حنيفة له عن جابر بن عبداله طلْب) ذکر 
الحصفكي في «الدر المختار» آنه سمع الامام عن جابر 7 وقد صح عند المحدئین 
آن جابرً مات سنة ثمان وسبعین قاله یحبی بن بکیر وغیره» وقال الهیثم بن عدي : 
نه مات سنة آربع وسبعین؛ ولذلك قال ابن المديني: مات جابر بعد آن عم 


(۱) «صحیح مسلم» (۲1۹۷). 
(۲) «سنن آبي داود» (۵۰۹۰). 


)۳( انظر : (رد المحتار» (۱/ 14. 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


۰:۷۱ 
ال : جاء رل ین الأنصار لی اي فقال: یار شول الما ررفت 


لدا قط وا ول لي ال : «قََینَ نت من کثرة الاستغفاره ی 


فأوصی آن لا يصلي علیه الحجاج وفي «الطبراني»» و«تاریخ البخاري» ما يشهد 
لب وهو آن الحجاح شهد جنازته» ویقال : مات سنة ثلاث » ویقال : سنة سبع» 
ویقال: انه عاش آربعاً وتسعین سنة» فالحاصل آن موت جابر لم یتجاوز عن ثمان 
وسبعین» والراجح في ولادة الامام آنه ولد لثمانین من الهجرة» فمات جابر قبل 
الامام بسنتین فلم یصح قول من ادعی السماع» وعلی هذا ففي السند انقطاع 
ولعله من مرویات الامام عن آبي الزبیر المكي» عن جاب آو من مرویاته عن 
محارب بن دثار ؛ فانه قد صح سماع الامام عنهما؛ وسماعهما عن جابر» ویحتمل 
آن یکون عن غیرهماء والّه علم . 

(قال : جاء رجل من الأنصار ٍلی النبي کل فقال : یا رسول الّه! ما رزقت) 
بالبناء للمفعول؛ آي: ما رزقني اه (ولدا قط) والولد یطلق علی الذکر والنثی 
(ولا ولد) بالبناء للمفعول (لي) ظاهره آنه تأکید لما قبله آو المراد ولا ولد لي 
سقط آیضاً (قال)؛ آي: النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم: (فأین نت من کثرة 
الاستغفار)؛ آي: لم تباعدت عن کثرته» ولاي شيء غفلت عن کثرته» وکأنه یفهم 
کأن السائل کان یستغفر» لکنه لم یکثر من الاستغفار» فآرشده النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم الی الاستکثار منه» ولم یبین له كيفية الاستغفار؛ اما بناء علی آنه 
یجزی؛ في ذلك کل لفظ آفاد الاستغفار آو سکت عن ذلك اتکالاً علی ما فهم 
من عادته المکتسبة من الاقتدای والتمسك بهدیه صلی الّه تعالی علیه وسلم في 
الاستغفار . 


وقد وردت آلفاظ مختلفة فی كيفية الاستغفار» ولنذکرها» تتمیماً للفائدة. 
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فقد آخرج البخاري()۰ عن شداد بن آوس مرفوعاً: «سید الاستغفار آن 
تقول : اللهم نت ربی» لا له الا آنت» خلقتني وآنا عبدك وآنا علی عهدك ووعدك 
ما استطعت. آعوذ بك من شر ما صنعت. آبوء لك بنعمتك علي» وآبوء بذنبي» 
فاغفر لي؛ فانه لا یغفر الذنوب الا آنت»» قال: «ومن قالها من النهار موقناً بها؛ 
فمات من یومه قبل آن يمسي. فهو من آهل الجنة» ومن قالها من اللیل وهو موقن 
بها. فمات قبل آن یصبح» فهو من آهل الجنة» . 

وعند ابن آبي شیبة» عن ابن عمر( قال: «ن کنا لنعد لرسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم في المجلس یقول : رب اغفر لي» وتب علي. انك نت التواب 
الغفور» . 

وعند الترمذي» عن بلال بن یسار وعند ۳ داود» عن هلال بن سار( 
قال: حدثني آبي» عن جده: «آنه سمع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول : 
من قال : آستغفر له الذي لا اله الا هو الحي القیوم» وأتوب |لیه غفر له وان کان 
فر من الزحف؟*. 

وعند ابن آبي شيبة ذلك من قول معاذ» وابن مسعود؟ وقیداه بالمرات 
الثلائت» ومن قول آبي سعید کذلك» لکن خمساً. 


وعند آبی یعلی» وابن السنی» عن البراء٩)‏ مرفوعاً: «من استغفر الّه فی دبر 


۱۱( «صحیح البخاري» (۰ 1۱۳۰). 

(۲) «منصف ابن آبي شیبة» (۲۹4۶۳). 

(۳) «سنن الترمذي» (۰)۳۰۷۷ واسنن آبي داود» (۱۵۱۷). 
(8) انظر: «المصنف» لابن آبي شيبة (۲۹40۰-۲۹64۹). 
(0) «عمل الیوم واللیلة» لابن السني (۱۳۱). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


کل صلاة ثلاث مرّات» فقال : آستغفر الّه ۰۰ .الخ». 

وعند ابن عساکن عن آنس والخطیب واین النجار» عن دینار بمعناه 
من دون ذکر عدد. وعند الطبرانی عن آبی مالك الآشعري مرفوعاً: «ن آوفی 
کلمة عند الّه آن یقول العبد : اللهم نت ربي لا له الا آنت خلقتني وآنا عبدك 
ظلمت نفسی واعترفت بذنبی ولا یغفر الذنوب |لا آنت» آي رب فاغفر لی». 

وأخرج اين منیع » وصححه » عن علی(" قال: «حملنی رسول ال صلی 1 
تعالی علیه وسلم خلفه ثم سار بي الی جانب الحرة» ثم رفع رآسه ٍلی السماء 
ثم قال : اللهم اغفر لي ذنوبي؛ فانه لا یغفر الذنوب آحد غيرك» ثم التفت اٍلي 
یضحك ‏ فقلت : یا رسول الله ! استغفارك ربك» والتفاتك الی تضحك» فال: 
ضحکت لضحك ربي تعجبه لعبده آنه یعلم آنه لا یغفر الذنوب آحد غیره» . 

وعند الشیخین ۰ عن آبي موسی» عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
«آنه کان یدعو بهذا الدعاء» رب اغفر لی خطیئتی» وجهلی. واسرافی فی آمري 
کل وما نت آعلم به مني اللهم اغفر لی خطایای» وعمدي» وجهلی» وهزلی» 
وکل ذلك عندي.» اللهم اغفر لي ما قدمت» وما آخرت» وما آسررت» وما آعلنت» 
أنت المقدّم وآنت الموژخر. وأنت علی کل شيء قدیر» . 


آخرج مسلم(*) من قول الأوزاعي موقوفا: «وكيفية الاستغفار : آستخفر اف 


() «المعجم الکبیر» للطبراني (۱۹40). 

(۲) انظر: «المصنف» لابن آبي شيبة (۲۹6۰۱). 

(۳) «صحیح البخاري» (۱۳۹۸) و«صحیح مسلم» (۲۷۱۹). 
(64) «صحیح مسلم» (۹۱). 
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و و و و و و و و و ما ها و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و .و ۱ 


آستغفر الّه6» قال الجزري في (حصن الحصین» : وما آحسن قول الربیع بن خیثم: 
لا یقل آحدکم: آستغفر الّه وأتوب لیه» فیکون ذنباً وکذباًه بل یقول: اللهم اغفر 
لي وتب علي» ولیس کما فهم بعض آئمتنا آن الاستغفار علی هذا الوجه یکون 
کذباً» بل هو ذنب؛ فانه |ٍذا استغفر آن قلبه لا ولا یستحضر طلب المغفرق 
ولا یلجاً الی الّه بقلبه؛ فان ذلك ذنب» عقابه الحرمان» وهذا کقول رابعة: 
استغفارنا یحتاج الی استغفار کثیر . 

وآما ذا قال: آتوب الی الّه» ولم یتب: فلا شك آنه کذب وآما الدعاء 
بالمغفرة والتوبة : فانه وان کان غافلاً» فقد یصادف وقتا فیقبل» فمن آکثر طرق 
الباب یوشك آن یلج» ویوضح ذلك اکثاره صلی الّه تعالی علیه وسلم في المجلس 
الواحد منه مئة مرق وقطعه لمن قال : آستغفر اله» وأتوب الیه بالمغفرة» ون کان 
قد فر من الزحف مرة آو ثلاث مرات» فها قد کشف لك الغطاء» فاختر لنفسك 
ما یحلو» وفي کتاب «الزهد») عن لقمان: عود لسانك باللهم اغفر لي؛ فان له 
ساعات لایرد فیهن سائلك انتهی . 

ونقل الملا علي القاري عن السبكي : آن الاستغفار علی کل حال له نفع» 
نعم مع حضور القلب مع الرب نور علی نورء فترك الکمال لا یعد ذنباً؛ فان العلماء 
آجمعوا علی آن من ذکر الّه» واستغفر بلسانه مع عدم احضار جنانه» لا یکون 
مذنباً» بل یکون عابداً باعتبار بعض آعضائه . 

وآما قول رابعة : فلیس فیه ما یدل علی آنها عدت الاستغفار اللساني ذنباً 
شرعیاً وٍنما آرادت به آن حسنات الأبرار سیثات المقربین ؛ فان الغفلة عندهم 


() انظر : «الزهد» لابن آبي الدنیا (6۰). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


معصية» بل جعلها بعضهم کفرا» وقد علم کل آناس مشربهم. 

وهاهنا مسلك دقیق للصوفية» حیث قالوا: ان الاستغفار من الذنب ذنب 
آخر؛ لتضمنه دعوی الوجود. والقدرة» والفعل لما سواه» ولا حول ولا قوة الا 
بالّه . 

وآما قول الربیع بن الخیثم : لکون آستغفر اله ذنباً وکذباً» فقد قال النووي: 
اٍنه لا یوافق علیه؛ لآن معنی أستغفر الّه : آطلب المغفرة من الّه» لیس هذا کذبً 
قال : ويكفي في رده ما تقدم في المرفوع والموقوف : من قال: آستغفر الّه الذي 
لا له ٍلا هو ۰ . .ٍلخ» وقد نصر بعضهم الربیع بأآن قول القائل : آتوب لیه یفتقر 
ٍلی الندم علی ما جناه» وعزم الاقلاع عنه حالا» والعزم علی آن لا یمود الیه مع 
سائر شروط التوبة؛ ومهما لم یکن شيء من ذلك کان کالمستهزی» فآشبه الثم . 

قال الملا علي : والتحقیق آنه لم یرد به الذنب الشرعي بل قصد به التقصیر 
الطريقي» والتنبیه علی آن الدعاء حال الغفلة آولی من الاذکار بلفظ الاخبار» 
خصوصاً عن التوب» واله علم انتهی . 

وقال آبو علي التنوخحي في «الفرج بعد الشدة»: حدثني آیوب بن العباس بن 
الحسن - الذي کان آبوه وزیرا للمكتفي - من حفظه بالأهواز نا آبو علي بن حمام 
پاسناد لست أحفظه: آن آعرابیاً شکی الی علي بن آبي طالب له شدّةّ لحقته 
وضیقاً في المال» وکثرة من العیال» فقال له : عليك بالاستغفار؛ فان الّه ظّك یقول : 
« فلت سروک کات مارا 4[نوح: : ۱۰] الايت فعاد البه فقال: یا آمیر 
الممنین! اني قد استخفرت الّه کثیرا» وما آری فرجاً مما آنا فیه» فقال: لعلك 
لا تحسن آن تستخفر» قال : علمني» قال: آخلصن نيتك» وآطع ربك» وقل: 
اللهم اني آستخفرك من کل ذنب» قوي علیه بدني بعافيتك. آو نالته قدرتي بفضل 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


نعمتك. آو بسطت يدي بسابغ رزقك» آو اتکلت فیه عند خوفي منك علی آناتك» 
آو وثقت فیه بحلمك» آو عوّلتَ فیه علی کرم عفوك. اللهم ني آستغفرك من کل 
ذنب خن فیه آمانتي» آو بخسث فیه نفسي. آو قَّمتْ فیه لذَاتي آو آثرث فیه 
شهواتي آو سعیت فیه لغيري» آو استخویت فیه من تبعني آو غلبت فیه بفضل 
حيلتي» |ذا احتلت فیه عليك مولاي» فلم تغلبني() علی فعلي |ذا کنت سبحانك 
کارهاً لمعصيتي» لکن سبق علمك في اختياري» واستعمالي ومرادي وايشاري» 
فحلمت عني» فلم تدخلتيفیه جبرا؛ ولم تحملني علیهقهرآ؛ ولم تطلمني شین 
یا آرحم الراحمین» یا صاحبي عند شدتي. یا مونسي في وحدتي» ویا حافظي 
في نعمتي» يا وليي في نفسي» ویا کاشف كربتي؛ ویا مستمع دعوتي» ویا راحم 
عبرتي» ویا مقیل عثرتي؛ یا |لهي بالتحقیق یا ركني الوثیق» یا جاري اللصیق 
یا مولاي الشفیق ویا رب البیت العتیق» آخرجني من الحُلق المضیق. الی سعة 
الطریق» ودرخ بل عبه قریب وثیتی» واکشف عني کل شدة وضیق. واكفني 
ما طبق وما لا آطیق» اللهم فزج عني کل هم وغب وأخرجني من کل خُزن 
وکرب» یا فارج الهم وفارج الغم ویا مُنزل القطر» ویا مجیب دعوة المضطرین؛ 
یا رحمن الدنیا والاخرة ورحیمهما» صل علی خيرتك من خلقك محمد النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم؛ واله الطیبین الطاهرین» وفرج ما قد ضاق به صدري» 
وعیل فیه صبري» وقلّث فیه حيلتي وضعفت له قوتي» يا کاشف کل ضر وبلیف 
ویا عالم کل شيء وخفیة(» یا آرحم الراحمین» آفوض آمري اٍلی ال ذ ال 
(۱) فلم تخلبني: آي لم تنتقم مني. 


(۲) قوله: «ویا عالم کل شيء وخفیة» کذا في الأصل. وفي کتاب «الفرج بعد الشدة» 
(۱۷/۱: «ویا عالم کل سر وخفية»» وهکذا وقع في «کنز العمال» (رقم : 2-13 
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بصیر بالعباد» وما توفيقي الا باه علیه توکلت» واٍلیه آئیب» وهو رب العرش 
العظیم . قال الأعرابي: فاستغفرت بذلك مرارآ» فکشف عني الغم والضیق» ووسع 
علي في الرزق» وزالت المحنة»). 

وعند الحاکم في «مستدرکه»(۰ عن جابر بن عبداله : «آنه جاء رجل ٍلی 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم فقال : واذنوباه واذنوباه» فقال: قل: اللهم مغفرتك 
آوسع من ذنوبي» ورحمتك آرجی عندي من عملي فقالها ثم قال: عد. فعاد ثم 
قال : عد» فعاد» فقال: قم قد غفر اله لك». 

|ذا علمت هذاء فلنسرد الآن فوائد الاستغفار؛ ترغیباً للمستغفرین» فمن 
ذلك قوله تعالی : ِِ_ ۹ تتفززار٩‏ کم کات مارا (م) یل السماء مکرید راو (م) 
ول ون ریم تنب ول نکن 4[نوح : ۰۱۰ ۱۲]. 

وعند آبي داود( 1 عباس مرفوعاً: «من لزم الاستغفان جعل ال 
له من کل ضیق مخرجا ومن کل هم فرجآ ورزقه من حیث لا یحتسب. 

وفي «مسند الفردوس"۰ عن معاوية بن جندب مرفوعاً: «الاستغفار في 
الصحيفة یتلالو نورا . 

وعند البيهقي* والضیاء عن الزبیر مرفوعاً: «من آحب آن تسره صحیفته. 
فلیکثر فیها من الاستغفار) . 


وفي «جامع الأحادیث» للسيوطي (رقم: ۳۲۳۰۱) (۲۹/ ۵ع۳). 
(۱) «الفرج بعد الشدة» للتنوخي (ص : ۱۰ - ۰)۱۷ و«کنز العمال» (۳۹۹۲). 
(۲) «المستدرك) للحاکم (۱۹۹۳). 

(۳) «سنن آبي داود» (۱۵۱۸). 

(4) («شعب الایمان» للبيهقي (10۸). 
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و و و و ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 9 ۱ 


وعند ابن السنی( عن عائشة مرفوعا: «من استغفر ال في کل یوم سبعین 
مرق لم یکتب من الکاذبین» ومن استغفر ال فی ليلة سبعین مرة» لم یکتب من 
الغافلین» . 

وعند الطبراني ۲ عن آبي الدرداء مرفوعا: (من استخفر للمومنین 
والممنات کل یوم سبعاً وعشرین مرة» کان من الذین یستجاب لهم» ویرزق بهم 
آهل الاأرض) . 

وعن عبادة(۲ مرفوعاً: «من استغفر للمومنین والمومنات» کتب له بکل 
مژمن ومومنة حسنةا . 

وفی «مسند الفردوس»» عن حذيفة مرفوعاً: «الاستغفار ممحاة للذنوب» . 

وعند البخاري*۲» عن آبی هريرة مرفوعاً: «واله! نی لاأستغفر الّه وآتوب 
الیه في البوم آکثر من سبعین مرة» . 

وعند اطویل والحاکم» وآبي تعای 0۳ عن آبي سعیل مرفوعاً: (ن الشیطان 
قال: وعزتك يا رب! لا آبرح آغوي عبادك ما دامت آرواحهم في آجسادهم» فقال 


الرب: وعزتي وجلالي لا آزال آغفر لهم ما استخفروني» . 


(۱) «عمل الیوم واللیلة» لابن السني (۳۵). 

(۲) انظر: «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۲۱۰). 

(۲) انظر: «مجمع الزوائد» (۲۱۰/۱۰). 

(6) «صحیح البخاري» (۱۳۰۷). 

(0) «مسند آحمد» (۳/ ۰۳۹ والحاکم في «المستدرك» (۰)۷۷۸۲ وامسند آبي یعلی» 
۲( 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


او و و ام ما و و و و ما ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ۱ 


وعند مسلم» واللسائی۲» عن الأغر المزنی مرفوعاً: (ٍنه لیغان علی قلبی» 
واني لاستغفر الّه في الیوم مئة مرة» . 

وعند آبي داود» والترمذي ۰ عن علي مرفوعاً: ((ٍن ربكث لیعجب من 
عبده |ذا قال : رب اغفر ذنوبي» یعلم آنه لا یغفر الذنوب غيري؟ . 

وعند الحکیم الترمذي» عن آبي الدرداء مرفوعاً: ان استطعتم آن تکثروا من 
الاستغفار» فافعلوا؛ فاٍنه لیس آنجح عند ال ولا آحب یه منه» . 

وعند آبي نعیم في «الحلیلة»۰۳ عن عائشة رضي الّه عنها مرفوعاً: «طوبی 
لمن وجد فی صحیفته استغفارا کثیرا . 

وعند مسلم* عن علي مرفوعآ: «لکل داء دواء ودواء الذنوب 
الاستغفار» . 

وعند الذیلم ی عن عثمان بن آبی العاص مرفوعاً: افی الارض آمانان : 
آنا آمان» والاستغفار آمان» آنا مذهوب بي» ویبقی آمان الاستغفار» فعلیکم 
بالاستغفار عند کل حدث» . 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)۲۷۰۷ و«النساتي في الکبری» (۱۰۲۷). 

(۲) «سنن الترمذي» (۰)۳447 واسنن آبي داود» (۲۱۰۲). 

(۳) «حلية الأولیاء» (۱۰/ ۳۹۵). 

(4) لم آجد هذا الحدیث بهذا اللفظ في «صحیح مسلم» وانما آخرجه من طریق جابر بهذا 
اللفظ : «لکل داء دوای فٍذا آصیب دواء الداء» براً پاذن ال 63 انظر: «صحیح مسلم» 
(۲۲۰۶). 


(0) «مسند الفردوس» (4۳۱۱). 
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وکنرة الصَدقء تروق باه قان: فان الرجل بر السَدقة وبخیه 
الاستغفان ال جابر: فولد / هه اه وه بای مر وم وم کون او ادن 

وعند البيهقي۰۲ عن آنس مرفوعاً: «ن للقلوب صداً کصدا النحاس» 
وجلاژها الاستغفار) . 

وشکا رجل الی النبي صلی اله تعالی علیه وسلم فقال: «ٍني ذرب اللسان» 
فقال : آين آنت من کثرة الاستغفار»۱»؟ 

(وكثرة الصدقة) برید بها النافلت» وقد آخرج الطبرانيی("» عن رافع بن خدیج 
مرفوعاً: «تسد الصدقة سبعین باباً من السوء»» وله شاهد عند الخطیب» عن آنس 
مرفوعاً» وعند الترمذي عن آنس مرفوعاً: «ٍن الصدقة لتدفع غضب الرب» 
وتدفع ميتة السوء» وقد وردت آحادیث کثيرة لا یمکن حصرها في فضل الصدقت 
ذکرها المنذري في «الترغیب والترهیب» والمتقي في «کنز العمال» . 

(ترزق بهما)؛ آي : بکل واحدة من کثرة الاستغفار» وکثرة الصدقة. 

(قال)؛ آي: جابر: (فکان الرجل)؛ آي: الأنصاري السائل (یکثر الصدقة 
ویکثر الاستغفار)؛ آي : بعد ذلك؛ امتثالاً لما آرشده النبي صلی الله تعالی علیه 
وسلم ودله علیه . 

(قال جابر : فولد له)؛ آي: لذلك الانصاري بعد ملازمته لکثرة الصدقت 
وکثرة الاستغفار . 


(۱) «شعب الایمان» للبيهقي (11۹). 
(۲) انظر: «مسند آحمد» (۵/ ۳۹۶). 
(۲) «المعجم الکبیر» للطبراني (۲۷۱؟). 


(8) «سنن الترمذي» (114). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


9 عل 
۰ الحدیث الثالث عشر : بو حنیفة طفزه. عن اسماعیل» عن 
‌ و [ 9 مت 
ببي صالح عَنْ أمْ همانیمر رضي اه عنها قالّت: قال رَسَول ار لو: «مَنْ 
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علم نا یرل ۱[ 

(تسعة ذکور) ولا آدري من هو هذا الأنصاري» وقد کثرت مراجعتي لکتب 
الأحادیث فلم آجد هذا الحدیث في شيء من الدواوین الموجودة لدي» فلیختنم 
هذا؛ فانه من فوائد الامام الخاصة به» رضي الّه تعالی عنه» آمین . 

* (الحدیث الثالث عشر : آبو حنيفة طله» عن سماعیل) بن عبد الملك» 
(عن صالح) مولی آم مانوی (عن آم هانی» رضي الّه عنها) بنت آبي طالب أخت 
علي فللبه (قالت : قال رسول الّه ج: من علم)؛ آي: بکمال ثقته في عضو ال 
تعالی» وتجاوزه عن الذنوب؛ لسعة رحمته» وسبقها علی غضبه» وانه آرحم علی 
الخلق من الام علی ولدهاء وان العبد لا یجد ذلك الیوم مفزعاً الا الیه» وحاشاه 
من آن یترك عبده في شدة احتياجه الیه من فضله کیف لا؟ وهو آکرم الأکرمین؛ 
وآمل التقوی وآهل المغفرة. 

(آن اه یغفر له6؛ آي : تفضلاً من ذنوبه التي عصی بها ربه» وخشي منها 
عقابه علیها» فکان علمه ذلك مقتضیاً لامرن : 

آحدهما: علمه بآن له ربا یأخذ بالذنب. 

وثانیهما: آن له ربا یغفر الذنوب بفضل رحمته . 


وقد آخرج البخاري ۰۲ عن آبي هريرة مرفوعاً: «[ٍن عبدا آصاب ذنبا 


() «صحیح البخاري» (۷۰۷). 
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فقال : رب آذنبت» وربما قال: آصبت» فاغفر لي فقال ربه : آعلم عبدي آن له 
ربا یغفر الذنب» ویأخذ به؟ غفرت لعبدي. ثم مکث ما شاء ال ثم آصاب ذنبا 
فقال : رب آصبت. آو آذنست آخر فاغفره فقال: آعلم عبدي آن له را یغفر 
الذنب» ویأخذ به» غفرت لعبدي» ثم مکث ما شاء ال ثم آذنب ذنبا قال: رب 
أصبت آو آذنبت آخر فاغفره لي فقال: عم عبدي آن له رباً یغفر الذنب» 
ویأخذ به؟ غفرت لعبدي ثلاث فلیعمل ما شاء). 

فاستفدنا من الحدیث الذي سقناه آن قوله : «من علم آن الّه یغفر له»؛ آي : 
بعد استغفاره من سیئاته» لا بمجرد اتکاله علی ربه؛ فان لك یکون من قبیل 
«#ولاسَصکُم ان لور #[لتمان: ۰]۳۳ ولا یتم استغفاره باللسان الا بعد مواطاَة 
الجنان علیه. حتی تنحل عقد الاصرار علی معصیته» ویحصل له الندم الموجب 
لتوبة الّه تعالی علی عبده» ومن ثمه جاء في الحدیث : «الندم توب»0۳» وهو حدیث 
حسن» آخرجه ابن ماجه» من حدیث ابن مسعود» وصححه الحاکم» وآخرجه ابن 
حبان» من حدیث آنس» وصححه . 

وأما لذا کان مستغفرا بلسانه» وقلبه مصر علی تلك المعصیة: فهذا الذي 
استغفاره محتاج ٍلی استغفار قاله القرطبي» ویشهد له ما آخرجه ابن آبي الدنیا( 
من حدیث ابن عباس مرفوعاً: «التالب من الذنب کمن لا ذنب له والمستغفر 
من الذنب وهو مقیم کالمستهزی بربه"» قال الحافظ : والراجح آن قوله: 
(والمستغفر .۰ ..لخ». 
() «سنن ابن ماجه» (۰)8۲۲ واصحیح ابن حبان» (۰)1۱۵ و«المستدرك» (4/ ۰۲۷۱ رقم : 


ز 2 
(۲) «التوبة» لابن آبی الدنیا (۸۵). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 
د عل ع 
موقوف وآوله عند ابن ماجه والطبراني» من حدیث ابن مسعود» وسنده 
تحیین(۱) . 
(فهو مغفور له)؛ آي: لحسن ظنه بربه تعالی وتقدس» وقد ثبت عند 
البخاري ۲ من حدیث آبي هريرة: «آن رسول ال صلی اله تعالی علیه وسلم 
قال : قال ال : نا عند ظن عبدي بي»؛ آي: قادر علی آن آعمل به ما ظنّ آني آعامل 
به ؛ ولذلك قال الكرماني(" في حدیث آبي هریرة: وفي السیاق |شارة ٍلی ترجیح 
جانب الرجاء علی الخوف» وکأنه آخذه من جهة التسوية؛ فان العاقل اذا سمع 
ذلك لا یعدل اٍلی ظن (یقاع الوعید» وهو جانب الخوف؛ لأنه لا بختار لنفسه 
بل یعدل ٍلی ظن وقوع الوعد. وهو جانب الرجاء» وهو - کما قال آهل التحقیق - 
مقید بالمتحضر ویژید ذلك حدیث: لا یموتن آحدکم الا وهو یحسن الظن 
باله*» وهو عند مسلم» من حدیث جابر*. 
وآما قبل ذلك ففي الاولی آقوال الثها: الاعتدال» وقال القرطبي في 
(المفهم»: قیل: معنی «ظن عبدي بي: ظن الاجابة عند الدعای وظن القبول 
عند التوبة» وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن المجازاة عند فعل العبادة بشروطها» 
قال : ویُویده قوله في حدیث آخر: «ادعو اله وأنتم موقنون بالاجابة» قال : ولذلك 


(۱) انظر: «فتح الباري» (8۷۱/۱۳). 
(۷) «صحیح البخاري» (0۷۳۰۵. 
(۳) انظر : «الکرمانيی» (۲۰/ ۱۱۸). 


ره( (صحیح مسلم» (۲۸۷۷). 
(۵) «المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب صحیح مسلم» (۲۲/ ۱۷). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ءِ۸: 

۱ - الحدیث الراببع عشر: بو حنيفة یه عن حمّاد» عنْ 
۰ و مد 8 وم 
آبی وائل» عن این مَسْعود نله قال ل رسُول ال علاه (زٍن الله ۲ 


اسلا وَمنه السلام». 
۶ 36 

ينبغي للمرء آن یجتهد في قیام ما علیه موقناً آن الّه تعالی یقبله ویغفر له ؛ لأن ال 
تعالی وعد بذلك» وهو لا یخلف المیعاد» فان اعتقد» آو ظن آن الّه لا یقبلها؛ 
فانها لا تتفعه» وهذا هو الایاس من رحمة اله» وهو من الکباثر» ومن مات علی 
ذلك وکُل الی ما ظن کما في بعض طرق الحدیث: «فلیظن بي عبدي ما شاء» 
قال : وآما ظن المغفرة مع الاصرار: فذلك محض الجهل والغرور» وهو یجر ٍلی 
مذهب المرجثت آعاذنا له تعالی من کل سوء بفضله وکرمه آمین . 

* (الحدیث الراببع عشر: آبو حنيفة ولد عن حماد) تابعه العمش 
ومنصور عند مسلم) في رواية هذا الحدیث» (عن آبي وائل) شقیق بن سلمقف 
(عن ابن مسعود نویه قال : قال: رسول اله و : ان الّه هو السلام) مصدر نعت 
به للمبالغة؛ آي: ذو السلامة عن عروض الافات مطلقا ذاناً وصفةً وفعلك فهو 
الذي سلم ذاته عن العیب والحدوث» وصفاته عن النقص. وآفعاله عن الشر 
المحض» فهو من آسماء التنزیه کالقدوس» والفرق بینهما یدل علی براءة الشيء 
من نقص نقيضة ذاته ویقوم به؛ فان القدوس طهارة الشيء في نفسه» والسلام 
یدل علی نزاهته عن نقص یعتریه لعروض آفة» آو صدور فعل» ویقرب منه ما قیل : 
القدوس فیما لم یزل» والسلام فیما لا یزال» وقیل: معناه مالك تسلیم العباد من 
المخاوف والمهالك. ولذالك قال: (ومنه)؛ آي : من الّه تعالی (السلام)؛ آي : 


)۱( (صحیح مسلم» (۰۲). 


(۲۰) کتاب الطب وفضل الرض والرقی والدعوات 


ترجی السلامة فیرجع هذا الاسم حینثز الی القدرة» وهي من صفات الذات» 
وقیل : معنی قوله : «ٍن ال هو السلام»؛ آي: ذو السلام علی المومنین في الجنان» 
کما قال تعالی: « سم تلا رب رح [یس: 0۲0۸ فیکون مرجعه لی الکلام 
القدیم . 

وقد سبق هذا الحدیث مستوفیَّ بهذا الاسناد في (کتاب الصلاة) وین هناك 
سبب ورود هذه المقالة من المصطفی صلی اله تعالی علیه وسلم ؛ فانهم کانوا ذا 
جلسوا في التشهد قالوا: السلام علی الّه من قبل عباده» السلام علی جبریل» 
السلام علی فلان وفلان» فأنکر علیهم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ذلك» 
وقال : ان الّه هو السلام. ومنه السلام. ولذلك قال الخطابي : المراد آن له تعالی 
هو ذو السلام فلا تقولوا: السلام علی الّه؛ فان السلام منه بداً» والیه یعود» 
ومرجع الأمر في اضافته ٍلیه : آنه ذو السلام من کل آفة وعیب» ویحتمل آن یکون 
مرجعها الی حظ العبد فیما یطلبه من السلامة من الافات والمهالك» انتهی(). 

قلت : وهو معنی ما قدمناه وقد مضی الکلام علی ذلك مستوفیّ في شرح 
الحدیث التاسع والثلائین من (کتاب الصلاة) . 
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(۱) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۳۱۲ 


الموضوع 


1 ۲ [1 


1:۷ 


